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نحوه نگارش مقالات دوفصلنامه »پژوهشنامه مطالعات کلامی – فلسفی«

پژوهشــگران محتــرم، لطفــاً بــرای ســهولت ارزیابــی و چــاپ مقــالات، نــکات زیــر را مــورد توجــه 
ــرار دهند: ق

	1 حجم مقالات ارسالی نباید بیش از 8000 کلمه باشد.(
	2 مقــ�ـالات در برنامــ�ـه‌ word 2010/2007 بــ�ـا خــ�ـط B Nazanin13 و بــا رعایــت (

قواعــ��د تایــ��پ اســتاندارد از جملــ��ه »نیم‌فاصلــــه« ارســال شــود.
	3 شــماره‌گذاری داخــل متــن از راســت بــه چــپ و بــا خــط تیــره مشــخص شــوند. (

مثــال: 1-1- و 
1-2- و... 

	4 ــش، ( ــز علمــی، رشــته و گرای ــام مرک مشــخصات نویســنده/ نویســندگان، درجــه علمــی، ن
ــه صــورت کامــل ذکــر شــود. شــماره تلفــن و آدرس ایمیــل ب

	5 ارجاعـــا�ت داخــل متــن بــه‌صــورت )نام‌خانوادگــــی نویســنده، ســال نشــر، شــماره (
جلــ��د: صفحــ��ه( مش��خص ش��ود. مثال: )قرائتى�، 1931، ج3: 11(

	6 فهرست انتهایی منابع به ترتیب زیر قرار گیرد: (
- کتاب:

ــا مصحــح، محــل  ــام مترجــم ی ــد، ن ــاب، شــماره جل ــام کت ــام، ســال انتشــار، ن ــی، ن ‌نام‌خانوادگ
نشــر، ناش�ـر.

- مقاله:
نام خانوادگی، نام، سال انتشار، نام مقاله، نام مجله، شماره دوره.

**  پژوهشگران می‌توانند مقالات خود را به آدرس ایمیل زیر ارسال نمایند:

motaleat.kalamifalsafi@gmail.com



 اقدامات امام رضا
در مبارزه با تفکّر تکفیری

سیده فاطمه موسوی
دانشجوی دکتری - مدرس گروه کلام اسلامی. مدرسه عالي بنت المصطفي

چکیده
پدیــده‌ تکفیــر مبتنــی بــر نوعــی نگــرش بــه آموزه‌هــاي دينــي اســت کــه گاهــی در حــد 
ــز  ــد و گاهــی نی ــدا کن ــروز اجتماعــی پی ــد ب ــد و نمی‌توان ــی می‌مان ــری باق تفکــر تکفی
ــه‌  ــا دو فرق ــان امام‌رض ــد. در زم ــور می‌یاب ــه ظه ــتارهای بی‌رحمان ــورت کش به‌ص
ــا ضمــن  ــا آن‌ه ــام در برخــورد ب ــد و ام ــه دارای رویکــرد افراطــی بودن ــه و معتزل واقفی
ــه بحث‌هایشــان برحــذر می‌داشــتند.  ــرای هدایتشــان، شــیعیان را از ورود ب دلســوزی ب
حضــرت بــا »معرفــی جامــع و کامــل اســام«، »تأکیــد بــر شــرافت وجــودی انســان‌ها«، 
ــودن فرصــت  ــا نم ــی«، »مهی ــع معرفت ــك منب ــوان ي ــل به‌عن ــرای عق ــذاری ب »ارزش‌گ
ــا تکفیــر  ــا معتقــدان ادیــان و مذاهــب مختلــف« ب اظهــار نظــر« و »برقــراری تعامــل ب

بــه مبــارزه برخاســتند. 
.کلید‌واژه: تکفیر، اسلام، عقل، امام رضا

مقدمه
ــای  ــر به‌معن ــه‌ کف ــت. كلم ــل اس ــاب تفعي ــدر ب ــر« و مص ــاده »کف ــر از م واژه‌ تکفی
پوشــاندن شــیء می‌باشــد و یــک فــرد را بدان‌جهــت کافــر می‌گوینــد کــه کفــر، همــه‌ 
ــه شــخص  ــردی ب ــه ف ــا اســت ک ــن معن ــه ای ــر ب ــا تکفی ــب او را پوشــانده اســت. ام قل
دیگــری نســبت کفــر بدهــد. )ابن‌منظــور، 1405ق.، ج5: 150-146( »تکفیــر« همــواره 
ــه  ــود ب ــا خ ــلفی‌گری« را ب ــود« و »س ــر«، »جم ــون »تحج ــی چ ــی واژه‌های ــار معنای ب
ــال  ــور مث ــتند. به‌ط ــترکی هس ــی مش ــا دارای معان ــن واژه‌ه ــرا ای ــی‌آورد؛ زی ــراه م هم
ــر  ــا واژه‌ تحجــر، معنايــی هماننــد ســنگ ســخت شــدن و تنــگ گرفتــن ب در رابطــه ب
ــا، ج4: 5659( به‌طــور کلــي  ــده می‌شــود. )دهخــدا، بي‌ت ــده‌ تکفیــر دی دیگــران در پدی
ــدان  ــد و فق ــه‌ راک ــتن اندیش ــری، داش ــر تنگ‌نظ ــی را دالّ ب ــن واژه‌های ــوان چنی می‌ت
ــاي  ــه آموزه‌ه ــرش ب ــي نگ ــر نوع ــفندیاری، 1382: 69( تكفي ــت. )اس ــرت دانس بصی
دينــي و ســاير دينــداران اســت كــه اگــر در برهــه‌‌ خاصــي از زمــان، امكانــات گســترده‌ 
ــي  ــده‌ اجتماع ــك پدي ــب ي ــي داشــته باشــد، در قال ــدرت سياســي- اجتماع ــي و ق مال
ــد توجــه داشــت چــه  ــه باي ــد. البت ــدا ميك‌ن ــروز خارجــي پي ــور و ب ســازماني‌افته، ظه
ــا  ــم و ي ــي در نظــر بگيري ــده ســازمان‌دهي شــدهِ اجتماع ــك پدي ــوان ي ــر را به‌عن تكفي



7

ری
کفی

ر ت
فکّ

با ت
زه 

بار
ر م

 د
ضا

م ر
اما

ت 
اما

قد
ا

ــراي  ــه ب ــد ك ــبابي دارن ــل و اس ــد، عل ــري باش ــي فك ــطح جمود‌گراي ــا در س ــه تنه آنك
ــه مبــارزه برخاســت. ــا ايــن عوامــل پديدآورنــده ب ــا تكفيــر بايــد ب مبــارزه ب

ــی‌دارد و  ــاز م ــران ب ــر دیگ ــلمانان را از تکفی ــاء، مس ــوره نس ــه‌ 94 س ــد در آی خداون
ــو مؤمــن  ــد ت ــد، نگویی ــزد شــما ]اظهــار[ اســام می‌کن ــه کســی کــه ن ــد: »ب می‌فرمای
نیســتی.« همچنیــن پیامبــر اکــرم تکفیــر یــک فــرد را هماننــد بــه قتــل رســاندن 
ــه همــواره  ــام رضــا ك ــی، 1419ق.، ج3: 253( در زندگــي ام او می‌دانســتند. )متق
بــراي هدايــت مــردم و پرهيــز دادن آن‌هــا از هــر گونــه تنــدروي يــا كنــدروي در ديــن 
ــل بررســي اســت: برخــورد  ــر قاب ــه تكفي ــوع روكيــرد نســبت ب ــد، دو ن تــاش ميك‌ردن

ــا تفكــر تكفيــري.  ــا افــراد تكفيــري و برخــورد ب امــام رضــا ب
ــري اســت،  ــر تكفي ــا تفك ــارزه ب ــم پرداخــت، مب ــه آن خواهي ــتار ب ــن نوش آنچــه در اي
ــا افــراد تكفيــري مي‌تــوان گفــت  ــا برخــورد امــام ب لكيــن به‌طــور خلاصــه در رابطــه ب
ــه  ــا دو گــروه برخــورد ميك‌نيــم كــه صريحــاً دســت ب در دوره زندگــي امــام هشــتم ب
تكفيــر ديگــران زده‌انــد؛ واقفيــه و معتزلــه كــه هــر دو از متكلمــان بــه شــمار مي‌رونــد. 
واقفيــه در ســال 183 هجــري قمــري مصــادف بــا شــهادت امــام موســي كاظــم‌ اعــام 
ــت  ــا امام ــوده و ب ــكار نم ــرگ حضــرت موســي‌بن‌جعفر را ان ــد، م ــت كردن موجودي
حضــرت رضــا مبــارزه كردنــد. اگرچــه برخــي از ســران واقفيــه تنهــا بــه امامــت امام 
رضــا قائــل نشــدند امــا بعضــي از آن‌هــا امــام رضــا را تكفيــر كردنــد. )مجلســي، 
ــه  ــا دلســوزي و پاســخ دادن ب ــراد ب ــن اف ــا اي ــورد ب ــام در برخ 1403ق.، ج37: 15( ام
ــه عقيــده اشــتباهي كــه داشــتند، مطلــع مي‌ســاختند.  سؤالاتشــان آن‌هــا را نســبت ب

ــام بيشــترين  ــد و ام ــام رضــا بودن ــه كلامــي عصــر ام ــن فرق ــز فعال‌تري ــه ني معتزل
مناظــره را بــا آن‌هــا داشــته‌اند. )مرتضــوي، 1375: 71( كيــي از عقايــد اساســي آن‌هــا 
بحــث »خلــق قــرآن« اســت كــه از وجــوه تمايــز ايشــان از ســاير فــرق كلامــي مي‌باشــد. 
از نظــر آن‌هــا، قــرآن مخلــوق خداونــد و حــادث اســت. امــام رضــا همــواره شــيعيان 
ــه  ــي برحــذر مي‌داشــتند و خــود نيــز در پاســخ ب ــه چنيــن بحث‌هاي خــود را از ورود ب
ــراي  ــا پاسخشــان دســتاويزي ب ــد ت ــو ســخن مي‌گفتن ــورد، دوپهل ــن م ســؤالاتي در اي

مخالفــان قــرار نگيــرد. )همــان: 73( 
بايــد گفــت در زمــان امــام رضــا تكفيــر به‌صــورت ســازماني‌افته،‌ ظهــور چندانــي 
پيــدا نكــرد امــا تفكــر تكفيــري به‌شــدت در انديشــه افــراد ريشــه داشــت. از هميــن رو 
مي‌تــوان بــا بررســي ســيره عملــي امــام و روايــات وارد شــده از ايشــان بــه راهكارهــاي 

مناســبي بــراي مبــارزه بــا ايــن نــوع تفكــر دســت يافــت. 
1- ارائه چهره حقيقي، جامع و كامل از اسلام

ــن  ــر دي ــه ظواه ــبت ب ــا نس ــب بي‌ج ــب و تعص ــري، تصل ــر تكفي ــاخصه‌هاي تفك از ش
ــن  ــاد، 1382: 99( لكي ــت. )رش ــاحتي اس ــه تك‌س ــتن انديش ــي و داش ــوص دين و نص
ائمــه در تفســير معــارف دينــي همــواره پيــروان خــود را توصيــه نموده‌انــد كــه بــه 
ظاهــر و باطــن ديــن، توأمــان توجــه نماينــد. ذكــر ايــن نكتــه نيــز ضــروري اســت كــه 
ــي  ــن موضــوع به‌خوب ــم اي ــان ه ــر و ايم ــورد كف ــات ائمــه در م ــي در بررســي رواي حت
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ــر پژو ــي اســت كــه به‌صــرف كاف ــر و ايمــان داراي درجــات متفاوت مشــهود اســت كــه كف

ــارج  ــامي خ ــكام اس ــوزه اح ــرده و از ح ــر ك ــوان او را تكفي ــرد نمي‌ت ــك ف ــدن ي خوان
ــات،  ــن رواي ــر وارد در اي ــد: »كف ــورد مي‌فرماين ــن م ــي در اي ــام خمين دانســت. ام
ــر  ــارف، غي ــاب مع ــات وارده در ب ــر شــود. صــرف رواي ــب كف ــر بعضــي از مرات حمــل ب
ــي، 1389، ج3:  ــدارد.« )خمين ــان ن ــر مخالف ــر كف ــت ب ــي اســت و دلال ــات فقه از رواي

)320-321
روش‌هــاي امــام رضــا در معرفــي كامــل ديــن را مي‌تــوان در مــوارد زيــر خلاصــه 

نمــود:
1-1- بيان اركان دين اسلام

امــام گســتره ايمــان را انجــام واجبــات و دوري از محرمــات مي‌داننــد و درجــه ايــن ايمان 
ــا اعضــاء اســت. )حرّانــي، 1404ق.:  در حــدّ عقيــده بــه دل، اقــرار بــه زبــان و كــردار ب
444( تأيكــد امــام هشــتم در بيــان جنبه‌هــاي مختلــف اســام و ارائــه تعريفــي جامــع از 
آن تــا حــدي اســت كــه وقتــي مأمــون از ايشــان مي‌خواهــد به‌طــور اجمــال و خلاصــه، 
اســام خالــص را معرفــي نماينــد، ايشــان در حديثــي مفصّــل، ابعــاد اعتقــادي، معنــوي، 
ــدوق، 1373،  ــد. )ص ــان ميك‌نن ــكام را بي ــي و اح ــادي، سياس ــادي، اقتص ــي، عب اخلاق
ــده‌اي  ــاف عقي ــدك اخت ــا ان ــه ب ــري ك ــر تكفي ــا تفك ــارزه ب ــراي مب ج2: 280-261( ب
ــن  ــه كفــر متهــم مي‌ســازند، لازم اســت حداقل‌هــاي اعتقــادي دي مخالفــان خــود را ب
اســام را كــه يــك فــرد بــا اعتقــاد بــه آن‌هــا در دايــره مســلمانان خواهــد بــود، روشــن 
ــه شــهادتين و انجــام  ــرار ب ــاً گفتــه مي‌شــود مــرز بيــن اســام و كفــر، اق ســازيم. مث
عبــادات از يــك ســو و انــكار و تــرك آن‌هــا از ســوي ديگــر اســت. ايــن مقــدار موجــب 
حصــول اســام يــا كفــر در افــراد مي‌شــود و غيــر آن، موجــب تكفيــر نيســت و اختــاف 
مذهبــي اســت. )ســبحاني، 1415ق.: 60( البتــه نكتــه اساســي آن اســت كــه بايــد در 
ايــن اختــاف عقايــد بيــن ضروريــات يــك ديــن و ضروريــات يــك مذهــب، تفــاوت قائــل 
شــويم. امــام خمينــي در رابطــه بــا ضروريــات ديــن، اعتقــاد بــه خداونــد، وحدانيــت 
ــات  ــت را از واضح ــه ولاي ــده ب ــد و عقي ــي ميك‌نن ــاد را معرف ــول و مع ــالت رس او،‌ رس
مذهــب شــيعه مي‌داننــد. )خمينــي، 1389، ج3: 316-315( و در ايــن صــورت، منكــر 

ولايــت، خــارج از مذهــب شــيعه اســت و نــه خــارج از اســام. )همــان: 325(
1-2- معرفي منبع اصلي دين

ــادات و  ــا اعتق ــاط ب ــراد در ارتب ــاي اف ــري، تندروي‌ه ــر تكفي ــاي تفك ــي از مؤلفه‌ه كي
 همــه مــردم را بــه رجــوع بــه خانــدان پيامير احــكام اســامي اســت. امــام رضــا
دعــوت ميك‌ننــد تــا دچــار افــراط و تفريــط نشــوند. ايشــان مي‌فرماينــد:‌ »مــا خانــدان 
ــا  ــده از م ــد و كندرون ــا نمي‌رس ــه م ــده ب ــه تندرون ــم ك ــه‌گاه ميانه‌اي ــد تيك محم
پيشــي نمي‌گيــرد.« )كلينــي، بي‌تــا، ج3: 101( امــام حتــي در دعــا بــراي امــام 
ــد و  ــه را دارن ــق ميان ــان‌ها به‌طري ــه انس ــت هم ــت هداي ــد درخواس ــان از خداون زم
مي‌فرماينــد: »خداونــدا! بدســت او مــا را بــه راه هدايــت و طريــق بــزرگ و راه ميانــه‌اي 
ــن.«  ــي ك ــود،‌ رهنماي ــق ش ــه آن ملح ــه‌رو ب ــردد و دنبال ــوي او بازگ ــدرو به‌س ــه تن ك
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)قيومــي، 1373: 60( بنابرايــن بــراي جلوگيــري از افتــادن در دام تكفيــر ديگــران بايــد 
ــا ائمــه هــدي بســنجيم.  همــواره اعتقــادات، اخــاق و اعمــال خــود را ب

1-3- برحذر داشتن از رويكرد ظاهرگرايانه صرف
ــياق  ــه س ــه ب ــدون توج ــرآن ب ــر ق ــه ظاه ــه ب ــري، تيك ــر تكفي ــر تفك ــانه ديگ  نش
آيــات و محــذورات عقلــي احتمالــي اســت كــه اغلــب، افــراد را بــه دام تشــبيه 
ــه در  ــت ك ــده اس ــي آم ــاند. در روايت ــد كش ــروردگار خواه ــان‌انگاري پ ــد و انس خداون
ــث را  ــن حدي ــاي اي ــد معن ــا مي‌خواه ــام رض ــروي از ام ــام‌بن‌صالح ه آن عبدالس
ــگاه كــردن بــه چهــره خــداي متعــال اســت« بيــان  ــه‌الاالله ]گفتــن[ ن كــه »ثــواب لاال
نماينــد. امــام پاســخ مي‌دهنــد: »اي اباصلــت! هــر كــه بــراي خــداي متعــال،‌ چهــره‌اي 
ــان  ــال هم ــداي متع ــره خ ــه چه ــت، بلك ــر اس ــد، كاف ــل باش ــا قائ ــن چهره‌ه ــد اي مانن
ــب  پيامبــران، فرســتادگان و حجت‌هــاي او هســتند. به‌واســطه اينــان اســت كــه به‌جان
خــداي عزوجــل و بــه ديــن او و معرفــت او روي آورده مي‌شــود. خــداي متعــال فرمــوده 
ــا شــكوه و  ــونده اســت و وجــه ]ذات[ ب ــي ش ــن اســت، فان ــر چــه روي زمي اســت »ه
ــد« و نيــز فرمــوده اســت »جــز وجــه او همــه  ــروردگارت باقــي خواهــد مان ارجمنــد پ
چيــز نابــود شــونده اســت« پــس نظــر كــردن بــه پيامبــران خــداي متعــال و فرســتادگان 
ــراي مؤمنــان  ــواب بزرگــي ب ــد در روز قيامــت، ث ــا درجاتــي كــه دارن و حجت‌هــاي او ب
ــردارد. پيامبــر فرمــوده اســت هــر كــه اهــل بيــت و عتــرت مــرا دشــمن  در ب
دارد، در روز قيامــت نــه او مــرا مي‌بينــد و نــه مــن او را مــي بينــم.« )صــدوق، 1373، 
ــه  ــام توصي ــه ام ــن آنك ــد ضم ــان مي‌ده ــت نش ــن رواي ــه اي ــور ك ج1: 231( همان‌ط
ــات و  ــن آي ــن باط ــه تبيي ــود، ب ــز ش ــه پرهي ــت‌هاي ظاهرگرايان ــد از برداش مي‌نماين
ــد.  ــارزه مي‌نماين ــدت مب ــام به‌ش ــره اس ــي چه ــا وارونه‌نماي ــد و ب ــات مي‌پردازن رواي

2- تأيكد بر شرافت وجودي انسان و حرمت كشتار بي‌دليل افراد
چنانچــه تفكــر تكفيــر از پشــتوانه قــدرت سياســي و اجتماعــي برخــوردار گردد، بي‌شــك 
ــي آن، كشــتار  ــروز عمل ــن و ب ــاح دانســتن خــون مخالفي ــر، مب ــوع تفك ــن ن نتيجــه اي
ــل  ــت كشــتار بي‌دلي ــام رضــا در حرم ــود. ام ــد ب ــراد بســياري خواه ــه اف بي‌رحمان
افــراد، حديثــي را از رســول اكــرم نقــل ميك‌ننــد: »خداونــد لعنــت كنــد كســي را 
كــه بدعــت گــذارد و يــا بدعت‌گــذاري را جــاي دهــد.« فــردي از امــام پرســيد منظــور از 
بدعــت چيســت؟ ايشــان فرمودنــد: »كســي كــه فــردي را بــه ناحــق بكشــد.« )عطــاردي، 
1368: 461( بــه كاربــردن عباراتــي هماننــد لعنــت خداونــد و بدعت‌گــذاري در رابطــه 
ــد.  ــان مي‌ده ــي نش ــوءرفتاري را به‌خوب ــن س ــق چني ــراد، عم ــل اف ــتن بي‌دلي ــا كش ب
ــراي مخالفانشــان و  ــز همــواره خيرخواهــي ايشــان ب ــام هشــتم ني ــي ام در ســيره عمل
حتــي دعــا و دلســوزي بــراي آن‌هــا ديــده مي‌شــود. ايشــان در حــق برادرانشــان كــه بــا 
انــكار امامتشــان، فتنــه واقفيــه را دامــن زدنــد، اين‌چنيــن دعــا ميك‌ننــد: »پــروردگارا!‌ 
ــوده و  ــان نكيــوكار ب ــه آن ــي مــن صــاح و مصلحــت ايشــان را خواســته، ب اگــر مي‌دان
دوســت‌دار آنــان هســتم، شــب و روز مــرا در پيشــبرد كارهايشــان يــاري ده و در مقابــل 
ــاي  ــو دان ــم، ت ــوارد مي‌باش ــن م ــر اي ــر در غي ــا و اگ ــت فرم ــاداش عناي ــن پ ــه م آن ب
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پنهاني‌هــا هســتي، آنچــه شايســته آنــم را بــه مــن عطــا كــن. اگــر شــرّ اســت، شــر و پژو

اگــر خيــر اســت خيــر. پــروردگارا! ايشــان را اصــاح گــردان و برايشــان صــاح و خيــر 
ــا و  ــر طاعتــت ياريشــان فرم ــا و ايشــان شــرّ شــيطان را دور دار و ب ــا و از م مقــدر فرم

ــراي هدايتــت موفقشــان‌ دار.« )قيومــي، 1373: 220-222(  ب
در ايــن عبــارات، امــام رضــا ســعي دارنــد بــرادران خــود را به‌ميــزان دلسوزيشــان 
ــا  ــه م ــا ب ــن دع ــب اي ــام در غال ــه ام ــن آنك ــازند، ضم ــه س ــا متوج ــه آن‌ه ــبت ب نس
مي‌آموزنــد كــه بايــد بــراي اصــاح ديگــران در جهــت اعتقــادات حــق،‌ تــاش نماييــم 
نــه آنكــه بــا تكفيــر آن‌هــا، تنهــا خــود را برحــق بدانيــم و در ايــن مســير بايــد از خداونــد 
يــاري طلبيــد. نمونــه ديگــر در ســيره عملــي امــام در ايــن زمينــه آن اســت كــه ايشــان 
ــد و  ــه ميك‌ردن ــه قبل ــره، رو ب ــير مناظ ــان در مس ــع شبهاتش ــراي رف ــاش ب ــس از ت پ
ــي  ــا! ايشــان را راهنماي ــا! مــن خيرخواهــي آن‌هــا را نمــودم. خداي ــد: »خداي مي‌فرمودن
كــردم. خدايــا! آنچــه بــر مــن لازم بــود را ادا نمــودم. خدايــا! ايشــان را در شــك و شــبهه 

قــرار نــدادم.« )همــان: 220( 
ايــن نــگاه خيرخواهانــه بــراي هدايــت مــردم كــه بــا پرهيــز از تحميــل عقايــد خــود بــه 
ــت  ــا اهمي ــام رض ــراي ام ــان ب ــرد، آن‌چن ــورت مي‌گي ــا ص ــر آن‌ه ــران و تكفي ديگ
دارد كــه از عبدالعظيــم حســني مي‌خواهنــد شــيعيان را بــه چنيــن روكيــردي توصيــه 
ــان بگــو...  ــه آن ــب مــن، ســام برســان و ب ــد: »اي عبدالعظيــم! دوســتانم را از جان نماي
ــه ديــدن هــم  ــد و ب ــه كيديگــر روي آورن بحــث و جدال‌هــاي بيهــوده را رهــا كننــد. ب
ــه مــن مي‌شــود. خــود را ســرگرم  ــد؛ زيــرا كــه ايــن امــر، باعــث نزديــك شــدن ب برون
تكه‌پــاره كــردن كيديگــر نكننــد...« )مفيــد، 1402ق.: 247( آنچــه امــام در ايــن حديــث، 
شــيعيان خــود را بــدان دعــوت مي‌نماينــد، درســت نقطــه مقابــل تفكــر تكفيــري اســت 

كــه همــواره بــا تخطئــه ديگــران و خشــونت، همــراه اســت. 
ــام  ــه ام ــه اگرچ ــاره شــود ك ــز اش ــه ني ــن نكت ــه اي ــه بحــث، ضــروري اســت ب در ادام
ــا  ــد ت ــار كرده‌ان ــي رفت ــدارا و خيرخواه ــه م ــود ب ــان خ ــا مخالف ــواره ب ــا هم رض
بتواننــد آن‌هــا را هدايــت نماينــد، لكيــن هرگــز بــا عقايــد انحرافــي ســازش نميك‌ردنــد 
ــد دانســت  ــن نيســت. باي ــاي تســاهل در امــر دي ــا مخالفــان به‌معن و تســامح ايشــان ب
ــرق دارد. تســامح از مــاده »ســمح« و به‌معنــاي بخشــش و  ــا تســاهل، ف كــه تســامح ب

ــا، ج1: 229(  ــادي، بي‌ت ــت. )فيروزآب ــت اس گذش
درحقيقــت، تســامح نوعــي كنــار آمــدن همــراه بــا جــود و بزرگــواري اســت كــه علي‌رغم 
ــام رضــا در  ــه تحمــل آن منجــر مي‌شــود و ام ــل ب ــده طــرف مقاب ــن عقي نپذيرفت
ــواري  ــي بزرگ ــا نوع ــورد ايشــان ب ــه برخ ــرد، بلك ــد ك ــن، ســهل‌انگاري نخواهن ــر دي ام
جهــت هدايــت افــراد، همــراه خواهــد بــود، بــدون آنكــه هماننــد تكفيري‌هــا افــراد را از 
حــوزه ديــن، اخــراج كــرده و از نعمــت حيــات، محــروم ســازد. كمــا اينكــه در بعضــي 
ــل تشــبيه  ــد اه ــي مانن ــكار انحراف ــي اف ــه برخ ــن ب ــام قائلي ــود ام ــده مي‌ش ــوارد دي م
ــدوق،  ــان )ص ــي، 1403ق.، ج48: 263(، غالي ــه )مجلس ــي، 1373: 360(، واقفي )قيوم
ــه تناســخ )قيومــي، 1373: 374( را كافــر دانســته‌اند.  1373، ج1: 203( و معتقديــن ب
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ايــن بحــث را بــا حديثــي شــريف از امــام رضــا بــه اتمــام مي‌رســانيم كــه علامــت 
ديــن‌داري افــراد را حلــم نســبت بــه ديگــران و علــم و بصيــرت بــراي تشــخيص عقايــد 
ــت.«  ــم اس ــم و عل ــي، حل ــانه دين‌فهم ــد: »از نش ــر مي‌دانن ــل از كيديگ ــق و باط ح

ــي، 1404ق.: 469( )حرّان
3- معرفي عقل به‌عنوان يكي از منابع شناخت دين 

ــل  ــل و نق ــان عق ــارض مي ــه تع ــل ب ــت و قائ ــز اس ــدت، عقل‌گري ــري به‌ش ــر تكفي تفك
ــه نقــل،  ــزام صــرف ب ــت، الت ــه معرف ــا راه دســتي‌ابي ب ــن صــورت، تنه مي‌باشــد. در اي
آن هــم ظاهــر آيــات و روايــات مي‌باشــد؛ زيــرا بــدون عقــل، هيــچ راهــي بــراي دريافــت 
مفهــوم حقيقــي بــراي واژه‌هــاي نصــوص دينــي وجــود نــدارد. زمانــي كــه ارزش عقــل 
به‌عنــوان يــك راه شــناخت، مــورد تخطئــه قــرار گيــرد، راه بــراي تفســيرهاي ظاهــري، 
جزمــي، متعصبانــه و خشــك از متــون دينــي بــاز مي‌شــود و مانــع اســتنباط‌هاي فراتــر 

از محسوســات خواهــد شــد. 
ــر قضايــاي قطعــي و  ــه ذكــر اســت منظــور از عقــل، عقــل برهانــي اســت كــه ب لازم ب
يقينــي مبتنــي اســت و حجيــت آن بالــذات اســت. )جــوادي آملــي، 1381: 139( نقــش 
عقــل در معرفــت دينــي در دو مرحلــه »قبــل از وحــي« هماننــد اثبــات حقانيــت ديــن و 
مبــادي آن مثــل نبــوت و مرحلــه »بعــد از وحــي« در رابطــه بــا فهــم و تفســير معــارف 
ــات  ــل در اثب ــش عق ــه، نق ــن رابط ــد. در اي ــي مي‌باش ــق دين ــتخراج حقاي ــي و اس دين
مبــادي و اصــول ديــن به‌عنــوان يــك معيــار و مقيــاس، مطــرح اســت، در فهــم كتــاب و 
ســنت و دريافــت احــكام شــرعي، هماننــد يــك چــراغ، عمــل ميك‌نــد و در موافقــت بــا 
جزئيــات شــرعي و درك خصوصيــات احــكام در نقــش يــك كليــد اســت. )همــو، 1378: 
214-213( البتــه نبايــد عقــل را به‌عنــوان يگانــه منبــع معرفــت در نظــر گرفــت و بــه 

ورطــه انحصارگرايــي عقلــي افتــاد. 
ــه  ــوان به‌طــور كلــي ب ــا عقــل را مي‌ت ــات وارد شــده از امــام رضــا در رابطــه ب رواي
ــا تفكــر  ــگاه عقــل ب ــا روشــن نمــودن جاي دو دســته تقســيم نمــود، برخــي از آن‌هــا ب
ــد و برخــي  ــارزه مي‌نماي ــل نيســت، مب ــل، قائ ــراي عق ــاري ب ــچ اعتب ــه هي ــري ك تكفي
ــزاري  ــل، اب ــه عق ــازد ك ــا روشــن مي‌س ــراي م ــأله را ب ــن مس ــز اي ــات ني ــر از رواي ديگ
اســت كــه مي‌توانــد عقايــد حــق و باطــل را از كيديگــر تميــز داده و حقيقــت را بــراي 
مــا روشــن ســازد. امــام معتقدنــد هــدف خلقــت، به‌واســطه عقــل محقــق خواهــد شــد. 
ــه  ايشــان مي‌فرماينــد کــه گرچــه هــدف خلقــت انســان، عبــادت اســت امــا عبــادت ب
كثــرت نمــاز و روزه نيســت، بلكــه بــه تفكــر در امــر خداســت و معيــار تفكــر هــم نقــل 
ــث  ــه شــناخت و فهــم احادي ــام هشــتم ب ــن ام نيســت، بلكــه عقــل اســت. بنابراي
توصيــه مي‌نماينــد نــه روايــت نمــودن صــرف آن‌هــا؛ زيــرا معتقدنــد فهــم يــك حديــث، 
بهتــر از نقــل هــزار حديــث اســت. )حرّانــي، 1404ق.: 442( ايشــان حتــي در ابتــداي 
ــناخت  ــي ش ــت«؛ يعن ــت اس ــدا، معرف ــادت خ ــد: »اول عب ــه مي‌فرماين ــه توحيدي خطب
خداونــد، مرتبــه‌اي از عبــادت پــروردگار اســت كــه بــدون آن بــه مراتــب بالاتــر عبــادت 
ــل، استشــهاد  ــه عق ــد ب ــات توحي ــراي اثب ــه ب ــن خطب ــام در همي ــيد. ام ــم رس نخواهي
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مي‌جوينــد. )قيومــي، 1373: 314( عقلــي كــه به‌واســطه آن بــه معرفــت الهــي معتقــد پژو

خواهيــم شــد. )همــان: ‌316( 
نقــش عقــل در ديــن‌داري افــراد آن‌قــدر مهــم اســت كــه ايشــان مي‌فرماينــد: »كســي 
ــدارد« )مفيــد، 1402ق.: 244( و حتــي  ــزد ديــن‌داران جايگاهــي ن ــدارد، ن كــه عقــل ن
فــردي را كــه بــدون معرفــت در موضوعــات دينــي بــه اظهــار نظــر بپــردازد، مســتوجب 
لعنــت فرشــتگان آســمان و زميــن مي‌داننــد. )عطــاردي، 1368: 256( امــام در پاســخ 
ــر خلــق كــه به‌واســطه آن  ــد ب ــا حجــت خداون ابن‌ســكّيت كــه از حضــرت در رابطــه ب
ــوادي  ــد. )ج ــي كردن ــل معرف ــن شــناخت را عق ــيد، محــور اي ــناخته مي‌شــود، پرس ش
آملــي، 1365: 73( نقــش عقــل عــاوه بــر كســب معــارف دينــي از نصــوص، در رابطــه 
ــه  ــا بررســي ســخنان ديگــران در زمينــه موضوعــات دينــي نيــز اهميــت ميي‌ابــد و ب ب
ــد:  ــكّيت مي‌فرماين ــه ابن‌س ــود ب ــوب خ ــام در دوران پرآش ــه ام ــت ك ــت اس ــن عل همي
»اكنــون بــا عقــل مي‌تــوان راســتگو را از دروغ‌گــو تميــز داد.« )عطــاردي، 1368: 282( 
در انتهــاي ايــن بحــث لازم اســت بــه حديــث شــريفي از امــام رضــا اشــاره نماييــم 
ــري، نقــش  ــر تكفي ــل در دوري از تفك ــي عق ــه ضمــن روشــن نمــودن نقــش معرفت ك
ــه‌اي كــه  ــد؛ به‌گون ــان ميك‌ن ــف بي ــراد مختل ــا اف ــز در برخــورد ب اجتماعــي عقــل را ني
 ــوف ــام رئ ــد. ام ــري مي‌باش ــراد تكفي ــات اف ــش و روحي ــا من ــارض ب ــاً متع كام
مي‌فرماينــد: »نخســتين اثــر عقــل، بعــد از ايمــان بــه خــدا، محبــت و احســان و لطــف 
ــوكاران و  ــه نكي ــرات ب ــانيدن خي ــن نكيــي و رس ــردم اســت و همچني ــا م و دوســتي ب
ــدكاران.« )عطــاردي، 1368: 254( همان‌طــور كــه ايــن حديــث مشــخص مي‌ســازد،  ب

از نتايــج عقــل و خــردورزي، نكيــي در حــق افــراد حتــي بــدكاران اســت. 
4- اعطاي فرصت انديشه و حق اظهارنظر

ــه دارد  ــي تيك ــر نقل‌گراي ــا ب ــري در روش، تنه ــر تكفي ــان شــد، تفك ــه بي همان‌طــور ك
ــود  ــت خ ــا برداش ــن‌رو تنه ــد و از همي ــركوب مي‌نماي ــي را س ــه عقل‌گراي ــر گون و ه
ــايرين  ــر را از س ــه‌ورزي و تفك ــوع انديش ــر ن ــت ه ــد و فرص ــح مي‌دان ــل، صحي را از نق
ــه  ــد و هم ــاب مي‌آورن ــه حس ــد ب ــود را موح ــا خ ــا تنه ــد. تكفيري‌ه ــلب مي‌نماين س
مســلمانان را آلــوده بــه شــرك و بركنــار از اســام مي‌داننــد. )الــگار، 1386: 13( 
ــد،  ــا ديگــران نمي‌ديدن ــراي بحــث و انديشــه و تبــادل نظــر ب بنابرايــن هيــچ لزومــي ب
ــاس  ــد. ابراهيم‌بن‌عب ــر مي‌دادن ــت اظهارنظ ــود، فرص ــن خ ــه مخالفي ــه ب ــن ائم لكي
ــرت  ــدم حض ــچ‌گاه ندي ــد: »هي ــود، مي‌گوي ــا ب ــام رض ــت ام ــال‌ها در خدم ــه س ك
ــدم كــه ســخن كســي را قطــع  ــا كســي در ســخن خــود جفــا كنــد و ندي رضــا ب
كنــد تــا آنك‌ــه از گفتــار، فــارغ شــود.« )صــدوق، 1373، ج2: 184( تمامــي مناظراتــي 
كــه امــام رضــا بــا مذاهــب و فرقه‌هــاي مختلــف داشــته‌اند، نشــان‌دهنده فرصتــي 
اســت كــه ايشــان بــه مخالفــان خــود داده‌انــد تــا بتواننــد نظــرات خــود را در باب مســائل 
مختلــف، اظهــار نماينــد و امــام از رهيافــت ايــن مناظــرات در تــاش بوده‌انــد تــا ايــن 
افــراد را از مســير انديشــه و تعقــل بــه راه ثــواب، نزديــك ســازند، بــدون آنكــه هماننــد 
ــي  ــانه خال ــه سؤالاتشــان ش ــا از پاســخ ب ــه آن‌ه ــر زدن ب ــا برچســب كاف ــا ب تكفيري‌ه
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كننــد. در ايــن نوشــتار نمي‌تــوان به‌طــور مفصــل بــه شــرح برخــورد حضــرت در ايــن 
ــا  ــه فهرســتي از مناظــرات امــام ب ــه ارائ ــه هميــن علــت تنهــا ب مناظــرات پرداخــت، ب
ــد  ــعت دي ــرت و وس ــش حض ــه دان ــا دامن ــم ت ــنده مي‌نمايي ــف بس ــه‌هاي مختل انديش
ــان  ــا عالم ــره ب ــم: مناظ ــن نمايي ــوع را روش ــيار متن ــد بس ــا عقاي ــورد ب ايشــان در برخ
اديــان مختلــف )صــدوق، 1373، ج1: 360-314(، مناظــره بــا ســليمان مــروزي دربــاره 
ــاء )همــان:  ــاره عصمــت انبي ــا محمد‌بن‌جهــم درب ــد )همــان:‌361(، مناظــره ب توحي
ــا  ــره ب ــان: 468(، مناظ ــر )هم ــرت پيامب ــورد عت ــون در م ــا مأم ــره ب 389(، مناظ
ــي  ــاك معتزل ــا يحيي‌بن‌ضحّ ــره ب ــان، ج2: 557(، مناظ ــث )هم ــل حدي ــرّه از اه ابوق
)همــان: 559(، مناظــره بــا واقفيــه )مرتضــوي، 1375: 67-71(، مناظــره بــا اهــل بصــره 
ــه.  ــا اهــل كوف ــت خــود )مجلســي، 1403ق.، ج49: 79-73(، مناظــره ب ــورد امام در م

ــان:‌79-81( )هم
عمومــاً‌ امــام رضــا در ايــن مناظــرات بــه مخالفــان خــود اجــازه مي‌دادنــد ســخن 
را آن‌هــا آغــاز كننــد و ســؤالات خــود را از ايشــان بپرســند، ســپس مســائل را به‌نحــوي 
ــخ  ــه پاس ــود ب ــه خ ــا انديش ــل ب ــرد مقاب ــه ف ــد ك ــرح مي‌نمودن ــرده و مط ــي ك طراح
ــاردي، 1368: 41؛  ــت. )عط ــكار آن نداش ــراي ان ــي ب ــچ راه ــيد و هي ــؤالش مي‌رس س

ــي، 1373: 308-310( ــدوق، 1373، ج2: 233؛ قيوم ص
5- برقراري تعامل با صاحبان عقايد مختلف

ــق  ــه ح ــر آنك ــاوه‌ ب ــمارند، ع ــر مي‌ش ــود را كاف ــن خ ــه مخالفي ــري ك ــر تكفي در تفك
حيــات بــراي آن‌هــا قائــل نيســتند، در تعامــات اجتماعــي خــود نيــز هــر گونــه ارتبــاط 
ــا ايــن افــراد را تحريــم مي‌نماينــد امــا آنچــه در رابطــه بــا مناظــرات، خيرانديشــي‌ها  ب
ــواه  ــان شــد، همگــي گ ــف بي ــت فرقه‌هــاي مختل ــراي هداي ــام رضــا ب ــاش ام و ت
ايــن موضــوع اســت كــه ايشــان برخــاف افــراد تكفيــري همــواره ســعي داشــته‌اند در 
برقــراري ارتبــاط بــا ايــن افــراد، راهــي بــراي هدايــت آن‌هــا بــه مســير حــق بــاز كننــد. 
ايشــان در مقابلــه بــا تفكــر تكفيــري كــه هــر آنچــه منســوب بــه عقايــد انحرافــي اســت 
ــان گفتگــو و مناســبات سياســي، اقتصــادي و اجتماعــي را  از قبيــل نحــوه زندگــي، زب
حــرام مي‌داننــد، در تعامــات خــود از مســير هميــن مشــتركات مــورد قبــول دو طــرف، 
وارد مي‌شــدند تــا  حداقل‌هايــي را بــراي گفتگــو فراهــم آورنــد. به‌طــور مثــال مي‌تــوان 
ديــد كــه امــام رضــا در مناظــره بــا پيــروان اديــان مختلــف از كتــاب مقــدس خــود 
ــدوق، 1373،  ــد. )ص ــو ميك‌ردن ــان گفتگ ــان خودش ــه زب ــاوت ب ــوام متف ــا اق ــا و ب آن‌ه
ــات  ــر آي ــه ب ــا تيك ــز ب ــامي ني ــاي اس ــا فرقه‌ه ــو ب ــرت در گفتگ ج1: 360-316( حض
قــرآن كــه مــورد وثــوق و پذيــرش همــه آن‌هــا بــود،‌ ســخن مي‌گفتنــد تــا راهــي بــراي 
ــف در  ــراد مختل ــا اف ــام رضــا ب ــر، تعامــات ام ــد. از ســوي ديگ ــي بمان ــو باق گفتگ
ــد، )همــان، ج2:  ــا شــيعه نبوده‌ان ــب آن‌ه ــرو كــه اغل ــا م ــه ت تمــام طــول مســير مدين
292( ايــن موضــوع را كامــاً‌ روشــن مي‌ســازد كــه ســيره عملــي حضــرت در برخــورد 
ــد و  ــر حســن ارتبــاط و پرهيــز از تفتيــش عقاي ــد مختلــف، مبتنــي ب ــراد از عقاي ــا اف ب

كافــر دانســتن آن‌هــا بــوده اســت. 
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ــه ضمــن آنك‌ــه  ــه و معتزل ــل واقفي ــري مث ــراد تكفي ــا اف ــام رضــا در برخــورد ب ام
ــه بحث‌هــا  ــا از ورود ب ــد ام ــت نماين ــه مســير حــق، هداي ــد آن‌هــا را ب ــاش ميك‌ردن ت
ــز  ــود، پرهي ــر ســايرين ب ــراي تكفي ــا دســتاويزي ب ــه تنه ــا ك و مجــادلات بي‌ثمــر آن‌ه
ميك‌ردنــد، هرچنــد بخــش اعظــم مبــارزات امــام مربــوط بــه مقابلــه بــا تفكــر تكفيــري 
بــوده كــه ممكــن اســت در پيــروان همــه اديــان يــا فــرق مذهبــي وجــود داشــته باشــد. 
ــر  ــاي تفك ــاي بيج ــا تعصب‌ه ــام، ب ــل از اس ــع و كام ــي جام ــه تعريف ــا ارائ ــان ب ايش
تكفيــري كــه هــر نــوع اختــاف عقيــده‌اي را خــارج از دايــره ديــن بــه حســاب مــي‌آورد، 
مبــارزه كردنــد. تعريفــي كــه به‌خوبــي مي‌توانســت مــاك عمــل، جامــع افــراد و مانــع 
ــوان در مــوارد زيــر  اغيــار باشــد. روش امــام در معرفــي چهــره حقيقــي اســام را مي‌ت

خلاصــه نمــود:
ــار  ــع و معي ــوان منب ــت به‌عن ــي اهل‌بي ــام؛ ب( معرف ــن اس ــان اركان دي ــف( بي ال
ــوي  ــرف. از س ــه ص ــت‌هاي ظاهرگرايان ــه برداش ــر گون ــز از ه ــن؛ ج( پرهي ــي دي اصل
ــه  ــج روحي ــه تروي ــد ك ــان مي‌ده ــا نش ــام رض ــات ام ــي و رواي ــيره عمل ــر، س ديگ
نوع‌دوســتي و خيرانديشــي از ســوي ايشــان به‌طــور مســتقيم بــا تفكــر تكفيــري مقابلــه 
ــي و  ــع معرفت ــك منب ــوان ي ــل به‌عن ــراي عق ــام ب ــه ام ــي ك ــن ارزش ــد. همچني ميك‌ن
موهبتــي الهــي مطــرح مي‌نماينــد، درســت در مقابــل نقل‌گرايــي و عقل‌گريــزي تفكــر 
ــولان  ــراي ج ــري ب ــاي كمت ــود، ج ــت ش ــي تقوي ــي عقل‌گراي ــد. وقت ــري مي‌باش تكفي
تفكــرات تكفيــري باقــي مي‌مانــد. به‌طــور كلــي بايــد گفــت روكيــرد امــام رضــا در 
ترويــج ديــن بــر ايجــاد فرصــت انديشــه و قائــل شــدن حــق اظهارنظــر بــراي مخالفــان 
مبتنــي بــوده اســت. هميــن مســأله، راه را بــراي هــر نــوع تفكــر تكفيــري و نگرش‌هــاي 
افراطــي بــه ديــن مي‌بنــدد. ايشــان بــا حضــور در مناظــرات بــا اصحــاب اديــان و مذاهــب 
مختلــف، فضايــي بــاز بــراي انديشــه مهيــا نمودنــد كــه در آن، راه تكفيــر ديگــران، ســدّ 
شــده بــود. ضمــن آنكــه امــام رضــا در ارتبــاط برقــرار كــردن خــود بــا ديگــران بــه 
پيــروان انديشــه‌هاي مختلــف يــادآور شــدند كــه بنــاي اســام در روابــط اجتماعــي نيــز 
ــه‌اي  ــه در آن زمين ــي اســت ك ــز و مســالمت‌جويانه مبتن ــاد محيطــي صلح‌آمي ــر ايج ب
آرام بــراي شــناخت حــق از باطــل فراهــم شــود. ايشــان حتــي در مناظــرات و گفتگوهاي 
خــود نيــز از مســير زبــان يــا ديــن فــرد مقابــل، وارد مي‌شــدند تــا بــر اســاس مشــتركات 

مــورد توافــق هــر دو طــرف، نقــاط اشــكال و اشــتباه‌هاي آن‌هــا را گوشــزد نماينــد. 
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زبان احساسی دین؛ نظریه و تحلیل

مریم فخرالدینی*
دکتری حکمت متعالیه - مدرس گروه کلام اسلامی. مدرسه عالي بنت المصطفي

چکیده
ــه از  ــود ک ــکاری ب ــمندان، راه ــی اندیش ــوی برخ ــن، از س ــی دی ــان احساس ــه زب نظری
طریــق آن ســعی در حــل تعارضــات میــان علــم و دیــن داشــتند. مســأله اصلــی ایــن 
ــی  ــائی - تحریک ــان انش ــر و زب ــایر ماخ ــی ش ــان احساس ــرات زب ــی نظ ــتار، معرف نوش
ــا روش توصیفــی - تحلیلــی، ضمــن  اســتیس اســت. پژوهــش حاضــر درصــدد اســت ب
ــه  ــا اهــداف و ســوالات پژوهــش، ب ــا موضــوع و متناســب ب ــع مرتبــط ب ــی مناب بازخوان
بســط و تحلیــل آن‌هــا پرداختــه و تــا جــای ممکــن آن‌هــا را مــورد نقــد و بررســي قــرار 
ــه  ــادی کــه ب ــد گفــت اساســی‌ترین انتق ــن پژوهــش بای دهــد. در حــوزه‌ یافته‌هــای ای
ایــن نظــرات وارد اســت ایــن اســت کــه معرفت‌بخشــی گزاره‌هــای دینــی را زیــر ســؤال 

ــد.  ــی می‌انجام ــبی‌گرایی دین ــی و نس ــه ایمان‌گرای ــرده و ب ب
کلیدواژه: زبان دین، زبان احساسی، شلایرماخر، استیس. 

مقدمه
از جریان‌هــای مهــم فلســفی به‌خصــوص در قــرون نوزدهــم و بیســتم کــه بــر مباحــث 
ــب  ــه موج ــود ک ــان« ب ــث »زب ــه بح ــژه ب ــه وی ــته، توج ــر داش ــز تأثی ــد نی کلام جدی
پیدایــش نظــرات تــازه‌ای در حــوزه »فلســفه زبــان« شــد. یکــی از دیدگاه‌هــای مهــم در 
ایــن زمینــه کــه از ســوی افــرادی بــا دغدغــه‌ حفــظ دیــن امــا بــا رویکــردی حداقلــی بــه 

کارکردهــای دیــن، مطــرح مــی شــود، نظریــه زبــان احساســی دیــن اســت. 
ــوان  ــا می‌ت ــه آی ــن ســؤال هســتیم ک ــرای ای ــال پاســخی ب ــتار  به‌دنب ــن نوش در ای
زبــان دیــن را زبانــی احساســی دانســت؟ بــرای پاســخ‌گویی بــه ایــن ســؤال بــه معرفــی 
ــی و معــارف حاصــل  بنیان‌هــای فکــری ایــن دو اندیشــمند پرداخته‌ایــم و ســپس مبان

از رویکــرد آن‌هــا مــورد بررســی و نقــد قــرار می‌گیــرد. 
1- زبان احساسی شلایر ماخر

فریدریــک دانیــل ارنســت شــایر ماخــر )1834-1768( متفکــر آلمانــی، فــردی کــه بــه 
دینــداری پایبنــد بــود امــا ســال‌ها از نگــرش منفــی نســبت بــه دیــن، رنــج می‌بــرد و 

mtaha_anj@yahoo.com *
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زب از طرفــی نیــز ایــن واقعیــت را احســاس می‌کــرد کــه محتــوای کتــاب مقــدس و عقایــد 

ــت.  ــگ نیس ــی هماهن ــای علم ــان و واقعیت‌ه ــل انس ــا عق ــیحیت ب ــن مس ــوم آیی مرس
وی جهــت بازســازی دیــن، به‌دنبــال یافتــن توجیــه قابــل قبولــی بــرای آن بــود. ایــن 
متکلــم پروتســتانی، تحــت تأثیــر نهضــت احســاس‌گرایی رمانتیــک کــه در قــرن 18 و 
19 میــادی ظهــور کــرده بــود، بــا تعمیــم روح ایــن مکتــب بــه دیــن، زبــان دینــی را 

نیــز زبــان احساســی دانســت. 

1-1- اصول و مبانی دیدگاه
شــایر ماخــر، حقیقــت دیــن را احســاس وابســتگی مطلــق بــه مبــدأ و قدرتــی متمایــز 
ــاره  ــده درب ــرح ش ــای مط ــوت، 1377: 92( وی بحث‌ه ــرد. )پرادف ــی ک ــان معرف از جه
ــن  ــدس را جــزء حاشــیه و پوســته دی ــاب مق ــار کت ــات وجــود خــدا و اعتب ــل اثب دلای

دانســت و قلــب و گوهــر دیــن را تنهــا احساســات و عواطــف نامیــد. 
از نــگاه او موضــوع دیــن، آن بارقه‌هــای آســمانی اســت کــه هنــگام تمــاس یــک روح 
مقــدس بــا امــر نامتناهــی ایجــاد می‌شــوند و دیــن در پــی آن اســت کــه افــراد، عالــم 
را یعنــی کلیــت آنچــه را کــه هســت و رخ می‌دهــد به‌نحــوی ژرف‌اندیشــانه در نوعــی 
ــایرماخر  ــر ش ــد نظ ــاس م ــه احس ــد. البت ــه نماین ــطه تجرب ــاس بی‌واس ــهود و احس ش
به‌معنــای محــدود روانشــناختی نیســت، بلکــه نوعــی هیجــان رمانتیکــی و شــورمندانه 
اســت کــه بایــد از طریقــی جامــع و کامــاً وجــودی درک شــود و از آن بــه تجربــه دینــی 
تعبیــر می‌شــود. مــراد شــایر ماخــر از تجربــه در ســاحت دیــن، درک شــهودی اســت. 
بــه همیــن دلیــل، بــر ســاحت شــهودی دیــن تأکیــد دارد و شــهود کــه همــان احســاس 
اســت را پایــه و اســاس دیــن بــه حســاب مــی‌آورد. شــهود بــدون احســاس، هیــچ اســت 
و نمی‌توانــد نیــرو و منشــأ مناســبی داشــته باشــد، احســاس نیــز بــدون شــهود چیــزی 
ــان  ــی و درک شــهودی هم ــن آگاه ــر هســتند. ای ــم جدایی‌ناپذی ــن دو از ه نیســت. ای
خودآگاهــی اســت کــه می‌توانــد مبنــای آگاهی‌هــای حصولــی نیــز بشــود. وی پــس از 
بیــان وحــدت شــهود و احســاس و جداناپذیــری آن‌هــا از اســرارآمیز بــودن و بیان‌ناپذیــر 
بــودن آن ســخن می‌گویــد کــه سراســر، نســبت و اتصــال و وابســتگی اســت. وی قائــل 
بــه روح عالــم اســت کــه در همــه اجــزای جهــان حضــور دارد و انســان می‌توانــد آن ‌را 

شــهود نمایــد. 
رویکــرد شــایر ماخــر در مــورد دیــن، مبتنــی بــر نیــاز بــه مذهبــی بــود کــه بتــوان 
آن ‌را تجربــه و احســاس کــرد. بنابرایــن طبــق دیــدگاه او تمــام کســانی کــه می‌خواهنــد 
بــه محــراب مذهــب راه پیــدا کننــد، بایــد آموزه‌هــا را نفــی نماینــد. جوهــره دینــداری 
شــناختن و عمــل کــردن نیســت، بلکــه آگاهــی از اتــکای مطلــق و در ارتبــاط بــودن بــا 
خــدا اســت. آموزه‌هــای مســیحی، بیــان احساســات مذهبــی مســیحی هســتند کــه در 

قالــب کلامــی بیــان شــده‌‌اند. )ســعیدی روشــن، 1383: 86(
ــه عــدم هماهنگــی تعالیــم کتــاب مقــدس و عقایــد آییــن  ــا توجــه ب شــایرماخر ب
ــد ارزش کتــاب مقــدس تنهــا در ایــن  ــی می‌گوی ــیحیت بــا واقعیت‌هــای علم مس
ــرائیل و مســیح و سرگذشــت  ــی بنی‌اس ــارب دین ــوال و تج ــده‌ اح ــه بازگوکنن اســت ک
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ــه وی پژو ــت ک ــاس اس ــن اس ــر همی ــور، 1362: 123( ب ــد. )بارب ــت می‌باش ــان نخس مؤمن

مبنــای دیانــت را تعالیــم وحیانــی، عقــل، عقایــد رســمی و حتــی اراده اخلاقــی معرفــی 
ــادات  ــه اعتق ــن مجموع ــر او دی ــد. از نظ ــی می‌دان ــی دین ــه در خودآگاه ــد، بلک نمی‌کن
ــه و احســاس  و شــعائر مذهبــی و حتــی طریــق اندیشــیدن نیســت، گوهــر دیــن تجرب
ــوان  ــد. بنابرایــن نمی‌ت اســت و دینــداری را نوعــی حــس و چشــیدن بی‌واســطه می‌دان
ــل ادراک  ــا توصیــف شــناخت، بلکــه فقــط از راه کشــف آن در وجــود خــود قاب آن ‌را ب
اســت. بــه همیــن دلیــل بایــد گفــت آگاهــی دینــی در احســاس آدمــی رشــد می‌کنــد 
و مرتبــط بــا اندیشــه نیســت. اســاس دیــن نــه فکــر و نــه عمــل، بلکــه شــهود و احســاس 
اســت؛ زیــرا دیــن در پــی شــهود جهــان می‌باشــد. جهــان به‌معنایــی کــه شــایر ماخــر 
ــان  ــگاه وی، هم ــن از ن ــن ‌رو دی ــت. از ای ــی اس ــران اله ــت بیک ــرد، حقیق ــه کار می‌ب ب

ــه کــه امــری الوهــی اســت می‌باشــد. ــه بیکران ــکا ب احســاس ات
ــرن 19  ــت. در ق ــکلی نداش ــه مش ــک و گالیل ــد کپرنی ــم جدی ــا عل ــر ب ــایر ماخ ش
ــه  ــاد داشــت ک ــد و فیلســوفان پرداخــت. وی اعتق ــار دانشــمندان جدی ــه آث ــه مطالع ب
در جهــانِ قوانیــن فراگیــر و تمام‌عیــار طبیعــی، رازی وجــود دارد کــه شایســته اســت 
ــی را  ــتثنای فراطبیع ــچ اس ــه هی ــر ک ــد؛ نظمــی فراگی ــرام بگذارن ــه آن احت انســان‌ها ب
ــودن  ــا وجــود دین‌پــژوه ب ــی کــه ب ــر ایــن اســاس، شــایر ماخــر الهی‌دان ــرد. ب نمی‌پذی
بــا علــوم نیــز آشــنا اســت، تــاش می‌کنــد ضمــن اثبــات اســتقلال دیــن، عــدم تعــارض 
ــود  ــر خ ــن اث ــد. وی در مهم‌تری ــان ده ــر نش ــش بش ــاحت‌های دان ــر س ــا دیگ آن ‌را ب
یعنــی »در بــاب دیــن« کــه لحنــی خطابــی دارد، بــه تبییــن گوهــر و ماهیــت حقیقــی 
دینــی می‌پــردازد و بــر آن اســت کــه بــه همــگان بیامــوزد انســان هــم می‌توانــد اهــل 
علــم و هــم اهــل دیــن باشــد. او در روزگار پیشــرفت علــم و دانــش، موضعــی را اتخــاذ 
کــرد کــه طبــق آن بتوانــد دیــدگاه جدیــدی را کــه قابــل پذیــرش باشــد، نســبت بــه 

دیــن مطــرح نمایــد. )هــوردرن، 1368: 28(
ــی اســت،  ــم وحیان ــه تعالی ــت ن ــای دیان ــی کــه به‌نظــر شــایر ماخــر مبن از آن‌جای
نــه عقــل، نــه احســاس و نــه الــزام اخلاقــی، بنابرایــن او بــر ایــن رأی اســت کــه ورای 
طبیعــت، نوعــی معنویــت و یــا نیرویــی زنــده دخالــت دارد و مبنــای دیــن، دل‌آگاهــی و 
ــر نامتناهــی اســت. بدین‌ترتیــب  احســاس وابســتگی مطلــق و احســاس تناهــی در براب
ــم نیســت  ــال آن ه ــم محســوب نمی‌شــود و به‌دنب ــن، عل در فلســفه شــایر ماخــر دی
ــان نیســت.  ــح جه ــال توضی ــن به‌دنب ــد. دی ــن کن ــم را تبیی ــان و عال ــت جه ــه ماهی ک
ــه  ــن از بقی ــرو دی ــاوت قلم ــا تف ــگاه وی ب ــم نیســت. در ن ــن، عل ــت دی ــد گف ــس بای پ
ــری  ــال ام ــن به‌دنب ــت. دی ــا اس ــایر زبان‌ه ــز از س ــز متمای ــن نی ــان دی ــاحت‌ها، زب س
مســتقل، اصیــل، اســتنتاج‌ناپذیر و بی‌واســطه اســت. از منظــر وی، تعییــن جایــگاه هــر 
شــیء در کل جهــان هســتی و تمیــز و تشــخیص هــر چیــزی از ســایر اشــیاء، غایــت 
علــوم اســت امــا از ســوی دیگــر، هــر حادثــه‌ای در جهــان نــه محــدود و در تقابــل بــا 
دیگــر اشــیاء، بلکــه به‌عنــوان نمــودی از بی‌نهایــت در زندگــی مــا هســتند، پــس نمــود 

دینــی دارنــد تــا علمــی. 
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زب شــایر ماخــر بــا واســطه قــرار دادن احســاس، انســان و جهــان بــه خداونــد می‌رســد. 

طبــق ایــن دیــدگاه در طبیعــت و جهــان محســوس، متعلــق مناســبی بــرای احســاس 
ــان  ــر از جه ــری فرات ــق را ام ــوان آن‌ متعل ــط می‌ت ــدارد و فق ــود ن ــق وج ــکای مطل ات
ــخن  ــوان از آن س ــی ت ــی م ــان احساس ــا زب ــا ب ــه تنه ــت ک ــی دانس ــدود و نامتناه مح

گفــت.
شــایر ماخــر در کتــاب »ایمــان مســیحی« بــر نظریــه خــود مبنــی بــر اینکــه دیــن 
ــه فعــل، بلکــه تلطیــف احســاس یــا خودآگاهــی بی‌واســطه اســت،  ــه علــم اســت و ن ن
تأکیــد می‌کنــد. از نظــر او علــم کلام علمــی اســت کــه تعالیــم حاکــم بــر جامعــه‌ای را 
انتظــام می‌بخشــد. ایــن تعالیــم، تعبیــری از عواطــف دینــی در آن جامعــه اســت. تعالیــم 
مســیحی گزارشــی از عواطــف دینــی هســتند کــه بــه زبــان می‌آینــد. وی تجربــه دینــی 
را به‌عنــوان قلــب و محــور تفکــر دینــی معرفــی می‌کنــد و به‌منظــور تبییــن ایــن ادعــا 
کــه عواطــف دینــی، مســتقل و مقــدم بــر تعبیــر زبانــی هســتند، نظریــه‌ای در بــاب زبــان 

دینــی و ارتبــاط آن بــا تجربــه دینــی می‌‌پــردازد. )ســعیدی روشــن، 1383: 84-85(
ــه کار  ــا ب ــا پیشــبرد ادع ــرای حکــم کــردن ی ــی از نظــر شــایر ماخــر ب ــان دین زب
نمــی‌رود. بــه عبــارت دیگــر، گزاره‌هــای دینــی ادعایــی مــاورای طبیعــی ندارنــد، بلکــه 
ــه  ــژه جامع ــداری وی ــور دین ــی، تبل ــان دین ــری هســتند. زب ــرد تعبی ــاً دارای کارک صرف
ــا خودآگاهــی دینــی  ــق ی ــراز و تعبیــری از احســاس وابســتگی مطل خــاص دینــی و اب
ــدارد. )پرادفــوت، 1377: 44( جامعــه خــاص اســت و از ایــن جهــت، مفــاد معرفتــی ن

طبــق نظریــه شــایر ماخــر دو گونــه زبــان دینــی از هــم قابــل تمایــز هســتند، یکــی 
زبــان دینــی اولیــه و یــا اصیــل و طبیعــی کــه بازتــاب خودجــوش احســاس دینــی اســت. 
عملکــرد ایــن تعابیــر طبیعــی مثــل عملکــرد فریــاد یــا اشــارات غیراختیــاری اســت کــه 
توصیــف حــالات عاطفــی نمی‌باشــد، بلکــه واکنــش احســاس دینــی هســتند. نــوع دوم، 
تعبیــر مجــازی اســت کــه بــا مقایســه و تهدیــد حــدود و نــه به‌طــور مســتقیم، متعلــق 
خــود را نشــان می‌دهنــد. تعابیــر مجــازی گرچــه جنبــه نظــری بیشــتری دارنــد امــا بــا 
ایــن وصــف اعتبارشــان تنهــا از ایــن جهــت اســت کــه بســط تعابیــر طبیعــی هســتند. 
ــی  ــی را زبان ــان دین ــی شــایرماخر، زب ــه زبان ــت نظری ــد گف ــن بای ــان: 45( بنابرای )هم
ــرای اظهــار نظــر، حکایت‌گــری و پیشــبرد ادعایــی  ــدون آن‌کــه ب ــد ب ــرازی« می‌دان »اب
ــا  ــب ب ــرد. بدین‌ترتی ــرار گی ــه ق ــت توجی ــش و درخواس ــرض پرس ــه کار رود و در مع ب

ــه پرسشــی مواجــه نخواهــد شــد. )همــان: 48( هیچ‌گون
او هویــت دیــن را بــه احســاس درونــی و امــر قلبــی تفســیر کــرد. دیــن نوعــی حــس 
ــه از  ــت ک ــی اس ــوان احساس ــن به‌عن ــی دی ــت. وقت ــهود اس ــاس و ش ــه احس و از مقول
ــا عمــل،  ــده ی ــا عقی ــد ب ــه و مســتقل از آن‌هاســت، نبای همــه اندیشــه‌ها ســبقت گرفت
خلــط شــود و هرگــز دســتاوردهای دانــش جدیــد یــا پیشــرفت علــم در هیــج حــوزه‌ای 
ــانی  ــه انس ــه‌ای مســتقل در تجرب ــن لحظ ــد. دی ــته باش ــارض داش ــا آن تع ــد ب نمی‌توان
ــر  ــه‌ دور و در براب ــه‌ای رفیــع اســت کــه از دســترس انتقــادات عقلــی و اخلاقــی ب و قل
آن‌هــا آســیب‌ناپذیر اســت؛ زیــرا جایــگاه دیــن، قلمــرو مباحثــات فکــری نیســت، بلکــه 
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شــایر ماخــر ادعــا کــرد کــه تجربــه دینــی، تجربــه عقلــی یــا معرفتــی نیســت، بلکــه 
احســاس اتــکای مطلــق و یکپارچــه بــه مبــدأ یــا قدرتــی متمایــز از جهــان اســت. ایــن 
تجربــه، تجربــه‌ای شــهودی اســت کــه اعتبــارش قائــم بــه خــودش اســت و مســتقل از 
مفاهیــم، تصــورات، اعتقــادات یــا اعمــال می‌باشــد؛ چــون ایــن تجربــه نوعــی احســاس 
اســت و از حــد تمایــزات مفهومــی فراتــر مــی‌رود. لــذا نمی‌توانیــم آن ‌را توصیــف کنیــم. 
ایــن تجربــه، حســی و عاطفــی اســت نــه معرفتــی. )پترســون، 1393: 41( بــر همیــن 

اســاس، زبانــی کــه از شــهود، ســخن می‌گویــد، معرفتــی نخواهــد بــود.

1-2- نقد نظریه زبان احساسی
همان‌طــور کــه گفتــه شــد، دیــن در برداشــت شــایر ماخــر در حــد یــک تجربــه دینــی 
و نوعــی احســاس و رغبــت نســبت بــه امــری نامتناهــی فروکاســته می‌شــود و عناصــر 
ــه  ــان‌محوری ک ــی انس ــده‌اند. نوع ــه ش ــخصی خلاص ــای ش ــن در تجربه‌ه ــی دی ماورای
احســاس خضــوع بــا انفعالــی کــود‌کوار اســت تــا از تأثیــرات بی‌واســطه عالــم وجــود، 
ــد  ــن را در بع ــت دی ــه هوی ــرد ک ــن رویک ــا ای ــود. ب ــار ش ــد و سرش ــوق یاب ــور و ش ش
ــازل  ــی در درجــه ن ــون دین ــی مت ــردی درون انســان دانســته‌، صــورت زبان احســاس ف
ــاط  ــی بی‌ارتب ــی احســاس درون ــداری را نوع ــرد. شــایر ماخــر دین ــرار می‌گی ــار ق اعتب
بــا علــم و عمــل تفســیر می‌کنــد کــه ممکــن اســت در قالــب اندیشــه بیــان شــود، ولــی 

اندیشــه بــه وجــود آورنــده آن نیســت. 
نگرش شلایر ماخر بر این سه فرض اساسی مبتنی است: 

اولاً آگاهی یا تجربه دینی کاملًا مستقل از مفاهیم و عقاید است.
ثانیــاً توصیــف آن لحظــه، آن اســت کــه بگوییــم احســاس بی‌نهایــت یــا آگاهــی از 

وابســتگی مطلــق اســت. 
ســوم آنکــه زبــان و آموزه‌هــای دینــی، بســط تعابیــر خودجــوش و طبیعــی از ایــن 

احســاس یــا آگاهــی هســتند و احــکام یــا ادعایــی دربــاره هســتی را در بــر ندارنــد. 
به نظر می‌رسد شلایر ماخر از چندین نکته غفلت کرده است:

ــه عنصــر مشــترک  ــب اســت ک ــن مطل ــات ای ــرض اول، اثب ــه مقصــود از ف اول آنک
ــل  ــذا قاب ــت و ل ــری اس ــی و پیش‌نظ ــی پیش‌زبان ــی درون ــه‌ای از آگاه ــداری، لحظ دین
ــق آن احســاس اشــاره دارد و  ــه متعل ــرض دوم ب ــز دیگــری نیســت و ف ــه چی ارجــاع ب
ــا آن بیــان می‌کنــد کــه رابطــه تــام و وابســتگی وجــودی اســت امــا  رابطــه نفــس را ب
ایــن دو فــرض چگونــه بــا یکدیگــر قابــل جمــع هســتند؟ اگــر بــرای شناســایی لحظــه 
متمایــز تجربــه دینــی لازم اســت کــه بــه مفهــوم وابســتگی و ایــن اندیشــه کــه همــه 
ــدای از  ــر و ج ــی جامع‌ت ــه قدرت ــته ب ــم، وابس ــان می‌نامی ــه آن ‌را جه ــل ک ــره عل زنجی
ــان  ــه، مســتقل از اندیشــه و زب ــت تجرب ــوان گف ــه می‌ت آن اســت در آن صــورت چگون

ــوت، 1377: 55( ــت؟ )پرادف اس
ــت  ــاری اس ــری اختی ــی ام ــی دین ــه آگاه ــی و لحظ ــه دین ــق تجرب ــه تحق دوم آنک



21

یل
حل

و ت
یه 

ظر
ن؛ ن

 دی
سی

سا
 اح

ان
زب ــی،  ــاری دانســتن آن لحظــه آگاه ــه اختی ــار انســان می‌باشــد؟ لازم ــا خــارج از اختی ی

ایــن اســت کــه بــا یــک رشــته تصــورات مفهومــی و آمادگی‌هــای ذهنــی و روحــی در 
ــم آن  ــر بگویی ــت. اگ ــر اس ــایر ماخ ــگاه ش ــاف ن ــن برخ ــینند و ای ــار آن می‌نش انتظ
لحظــه آگاهــی دینــی، امــری خــارج از اختیــار اســت در آن صــورت هیچ‌گونــه دعــوت 
دینــی کــه شــایر ماخــر بــه آن می‌خوانــد، مفهــوم نخواهــد داشــت. )ســعیدی روشــن، 

)88 :1383
ــا لحظــه  ــن پرســش مواجــه اســت کــه آی ــا ای ــه شــایر ماخــر ب ســوم آنکــه نظری
متمایــز آگاهــی دینــی و احســاس درونــی، امــری صرفــاً شــخصی اســت یــا ارزش نوعــی 
دارد؟ روشــن اســت کــه ایــن پدیــده بی‌واســطه، به‌فــرض تحقــق صرفــاً بــرای مــدرک 
آن مشــهود اســت و بــرای دیگــران هیچ‌گونــه اعتبــاری نــدارد امــا ایــن موضــوع موجــب 
یــک نســبی‌گرایی فراگیــر در امــر دیــن خواهــد بــود کــه پایــه و مبنایــی بــرای دیــن 
باقــی نخواهــد گذاشــت. جــای پرســش دارد کــه بــا ایــن وصــف نظــر شــایر ماخــر کــه 
دیــن را در حــد احســاس افــراد فــرو می‌کاهــد، چــه رجحانــی بــر نظــر کانــت دارد کــه 
آن ‌را از راه اخــاق بــر پــای می‌داشــت؟ بــه ســخن دیگــر، نــام تجربــه دینــی پوششــی 
شــد کــه درون خــود همــه اندیشــه‌های متهافــت و متعــارض مــورد تأییــد واقــع شــوند 
ــی  ــر آن باق ــی از غی ــن واقع ــرای تشــخیص و شــناخت دی ــی ب ــکا و مبنای ــچ م و هی
ــون مهــم،  ــات تاریخــی و ترجمــه مت ــا تحقیق ــی ب ــوت می‌نویســد وقت ــد. پرادف نمی‌مان
شــواهد جدیــدی دربــاره ســنت‌های دینــی کهــن بــه دســت آمــد، دانشــجویان رشــته 
ــوان  ــه به‌عن ــان ن ــاره خدای ــطوره‌ها را درب ــات و اس ــن روای ــم ای ــده نوزده ــن در س دی
تاریــخ یــا عقایــد جهان‌شــناختی بلکــه به‌عنــوان تجلیــات اشــکال خــاص تجربــه دینــی 
ــا  ــط ی ــی غل ــرقی را تعالیم ــن و ش ــک که ــطوره‌ها و مناس ــا اس ــد. آن‌ه ــه کردن مطالع
رفتــاری غیراخلاقــی نمی‌دانســتند، بلکــه آن‌هــا را بیانگــر اشــکال خــاص حیــات دینــی 
می‌دانســتند کــه هــر یــک جنبــه‌ای از تجربــه دینــی را کــه اساســاً در اختیــار همــگان 

ــوت، 1377: 8( ــد. )پرادف ــوده اســت، برجســته می‌نمای ب
چهــارم آنکــه بــه نظــر می‌رســد شــایر ماخــر میــان مفهــوم دیــن کــه یــک روش 
ــی می‌باشــد،  ــر شــخصی و درون ــک ام ــه ی ــن‌ورزی ک ــن و دی ــا تدی ــه اســت، ب و طریق

خلــط کــرده اســت. 
همچنیــن بایــد توجــه  داشــت ایــن مدعــا کــه احســاس، سرچشــمه عمیق‌تــر دیــن 
اســت، مســتلزم آن اســت کــه تأمــات فلســفی و کلامــی را از نتایــج و تبعــات ثانــوی 
ــا فلســفه‌های دینــی  ــوم الهــی ی ــه دینــی در کار نباشــد، عل ــه بدانیــم. اگــر تجرب تجرب
ــن مشــکل  ــی دارای ای ــه دین ــل خــاص از تجرب ــن تحلی ــود. ای ــد ب ــم در کار نخواهن ه
ــات  ــه از دل احساس ــه شــخص چگون ــوار اســت ک ــری دش ــن ام ــم چنی ــه فه اســت ک
غیرمعرفتــی، مدعیــات صــدق و کــذب بــرداری را کــه در الهیــات و فلســفه دینــی یافــت 
می‌شــوند، بــه دســت مــی‌آورد. اگــر امــر مجــرب و تجربــه هــر دو بیان‌ناپذیــر هســتند 
ــی‌رود،  ــر م ــی فرات ــزات معرفت ــه از حــد تمای ــن اســت ک ــدان بنیادی ــه چن ــر تجرب و اگ
ــه‌ای  ــه از آن نتیجــه می‌شــوند؟ اگــر بکوشــیم چنیــن تجرب پــس حقایــق دینــی چگون
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را بــه مــدد تمثیــل توصیــف کنیــم، بــاز هــم از پیــش، فــرض کرده‌ایــم کــه می‌توانیــم پژو

ــد  ــد دریاب ــن شــخص می‌توان ــه داشــته باشــیم و بنابرای درک معرفت‌بخشــی از آن واقع
ــب  ــک متناس ــدام ی ــت و ک ــب اس ــه متناس ــا آن تجرب ــا ب ــک از تمثیل‌ه ــدام ی ــه ک ک

نیســت. 
ــاره ماهیــت احساســات و عواطــف  ضمــن آنکــه شــایر ماخــر در ایــن دیــدگاه درب
ــر نیســتند.  ــا رفتارهــا بنیادی‌ت ــادات ی دچــار ســوء فهــم شــده‌ اســت. عواطــف از اعتق
در واقــع، عواطــف نیــز ماننــد اعتقــادات و اعمــال، قائــم بــه مفاهیــم هســتند. عواطــف 
جزئــی دارنــد کــه از مفاهیــم و احــکام تشــکیل شــده اســت. وقتــی می‌گوییــم مفهــوم 
جــزء مقــوم عاطفــه اســت، مقصودمــان ایــن اســت کــه آن عاطفــه را نمی‌توانیــم بــدون 
ــن  ــه‌ای را مشــخص و معی ــه عاطف ــرای آن‌ک ــم. ب ــوم مشــخص کنی ــه آن مفه ارجــاع ب
ــه  ــی‌ای را ک ــی عقلان ــه و مبان ــوع آن عاطف ــاس، موض ــت آن احس ــد کیفی ــم، بای کنی
ــه اســتناد آن، عاطفــه را توجیــه می‌کنــد، مشــخص و معیــن نماییــم. حــال  شــخص ب
ــخص  ــه ش ــتند ک ــی هس ــی، اعتقادات ــی از آن مبان ــع بخش ــه در واق ــد ک ــوان دی می‌ت
دربــاره علــل موجــده عواطــف و احساســاتش دارد امــا اگــر مفاهیــم جــزء مقــوّم عواطــف 
ــی  ــاً منتف ــی را کام ــه دین ــی تجرب ــه معرفت ــم وج ــورت نمی‌توانی ــن ص ــند، در ای باش

ــون، 1393: 43( ــم. )پترس بدانی
از نظــر شــایر ماخــر زبــان و آموزه‌هــای دینــی، بســط تعابیــر خودجــوش و طبیعــی 
از احســاس یــا آگاهــی هســتند و احــکام یــا ادعایــی دربــاره هســتی را در بــر ندارنــد. 
وی درصــدد تبییــن ارتبــاط آگاهــی دینــی بــا زبــان جامعــه دینــی بــود. بــه عقیــده او 
زبــان دینــی اولیــه، بســط تعبیــرات طبیعــی و خودجــوش حــالات درونــی در نمودهــای 
ــکار  ــای ان ــر به‌معن ــن تعبی ــتن ای ــی دانس ــت. طبیع ــی اس ــطه صوت ــتقیم و بی‌واس مس
ــودن آن اســت و در نتیجــه به‌معنــای آن اســت کــه ارتبــاط بیــن آگاهــی  قــراردادی ب
ــت.  ــتدلالی اس ــر اس ــی و فک ــرات فرهنگ ــتقل از تأثی ــی آن مس ــر زبان ــی و تعبی دین

ــوت، 1377: 55( )پرادف
ــا فــرض  ــا شــواهد علمــی جدیــد ب مبنــای تفکــر وی آن اســت کــه در رویارویــی ب
پذیــرش آن‌هــا تجدیــد نظــری در ایــن مفاهیــم صــورت گرفــت. در ایــن نــگاه به‌جــای 
انــکار وحــی، مفهــوم تــازه‌ای از آن ارائــه و اظهــار شــد؛ بدیــن صــورت کــه خداونــد وحی 
فرســتاده اســت ولــی نــه بــا امــای یــک کاتــب معصــوم، بلکــه بــا حضــور خویــش در 
حیــات مســیح و پیامبــران بنی‌اســرائیل. کتــاب مقــدس وحــی مســتقیم الهــی نیســت، 
بلکــه یــک مکتــوب کامــاً انســانی و گواهــی انســان بــر بازتــاب وحــی در آیینــه احــوال 

و تجــارب بشــری اســت. )باربــور، 1362: 132(
ابــرازی دانســتن و بازتــاب صــرف و احســاس درونــی قلمــداد کــردن زبــان دینــی و 
عــاری دانســتن آن از هــر گونــه داوری دربــاره جهــان بــرای رفــع تعــارض زبــان دینــی 
و احــکام علــم، آن ‌را از پشــتوانه معرفتــی و هستی‌شــناختی تهــی می‌ســازد و بــه نظــر 
نمی‌رســد کــه ایــن لــوازم بــا دیــدگاه احســاس وابســتگی بــه کانــون لایتناهــی وجــود 

کــه شــایر ماخــر در پــی تبییــن آن اســت، ســازگاری داشــته باشــد. 
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زب ــا  ــی ی ــات علم ــه بیان ــا ک ــه آن معن ــی ب ــات دین ــه بیان ــرد ک ــر می‌پذی شــایر ماخ

فلســفی صــادق یــا کاذب هســتند، صــدق و کــذب بــر نمــی‌دارد و قبــول دارد کــه آن‌هــا 
ــا ایــن وصــف، معتقــد اســت  ــه مــا نمی‌گوینــد امــا ب ــاره جهــان هســتی ب چیــزی درب
ــی  ــان آگاه ــان در بی ــی و کفایتش ــازگاری منطق ــل س ــه دلی ــوان ب ــا را می‌ت ــه آن‌ه ک
ــی  ــن ارزیابی‌های ــرش چنی ــه پذی ــرد ک ــان ک ــد اذع ــن بای ــرد. بنابرای ــی ک ــی ارزیاب دین
ــزء  ــی، ج ــی دین ــته و آگاه ــی داش ــاختار منطق ــات س ــه آن بیان ــت ک ــن آن اس متضم

ــوت، 1377: 59( ــد. )پرادف ــته باش ــی داش مفهوم
2- زبان انشائی - تحریکی استیس

والتــر ترنــس اســتیس )۱۹۶۷-1886( از فیلســوفان تجربه‌گــرای انگلیســی اســت. وی 
در جایــگاه یــک فیلســوف تحلیل‌زبانــی، رویکــرد کارکردگرایــی بــه زبــان دیــن دارد. از 
نظــر او مفاهیــم دینــی از واقعیتــی خارجــی ســخن نمی‌گوینــد ولــی دارای کارکــردی 

ــم: ــه آن می‌پردازی ــه ب ارزشــمند هســتند کــه در ادام

2-1- اصول و مبانی دیدگاه 
ــا اتخــاذ رویکــرد  ــرد. وی ب ــان« در نظــر می‌گی ــن را معادل»عرف اســتیس اصطــاح دی
ــه  ــه، جنبــه معرفت‌بخشــی دیــن را کنــار می‌گــذارد و آن ‌را به‌معنــای تجرب ایمان‌گرایان
دینــی می‌گیــرد. او دیــن را صرفــاً مســاوی بــا اخلاقیــات نمی‌دانــد و حتــی آمیــزه‌ای از 
اخلاقیــات و جزمیــات و یــا ترکیبــی از اخلاقیــات و عواطــف هــم بــه حســاب نمــی‌آورد. 
گوهــر دیــن عرفــان اســت و طریــق قدســیان، طریــق عرفــان اســت. )اســتیس، 1381: 
368( مقصــود اســتیس از عرفــان، تجربــه عرفانــی اســت و منشــأ ارزش‌هــای اخلاقــی را 
ــته  ــهود دانس ــای ش ــان را به‌معن ــوارد عرف ــی م ــن در برخ ــد. همچنی ــان می‌دان در عرف
و می‌گویــد نامــی اســت کــه بــه دریافــت و ادراک امــر الهــی در قالــب حــال و تجربــه 
عرفانــی داده شــده اســت. شــهود فاقــد مفهــوم اســت و بــه ذهــن و عیــن کــه ویژگــی 

عقــل اســت، تقســیم و تجزیــه نمی‌شــود. )اســتیس، 1388: 75(
ــت  ــن اس ــدف وی ای ــردازد. ه ــی می‌پ ــای عرفان ــه تجربه‌ه ــاً ب ــتیس خصوص اس
ــه دســت دهــد. او متذکــر  ــی ب ــه‌ عرفان کــه توصیفــی عینــی و پدیدارشناســانه از تجرب
می‌شــود کــه شــخص بایــد بــه تمایــز میــان تجربــه و تعبیــر آن تجربــه توجــه داشــته 
باشــد. شــخص، به‌واســطه تعبیــر، تجربــه را می‌فهمــد و بــا آن ارتبــاط برقــرار می‌کنــد. 
اســتیس می‌خواهــد توصیــف نــاب و خالصــی از خــود تجربــه بــه دســت دهــد. او گوهــر 

ــد: ــز می‌دان ــی را واجــد هفــت ویژگــی متمای ــه عرفان تجرب
1- آگاهی وحدانی، وحدت حقیقی، خلأ، آگاهی ناب

2- بی‌زمان و بی‌مکان بودن
3- احساس عینیت یا حقیقت داشتن

4- احساس تبرک و تیمن، صلح و صفا و نظایر آن
5- احساس امر قدسی، حرمت‌دار یا الوهی



24

14
02

ن 
ستا

 تاب
- 4

ره 
شما

 -
وم 

 س
ال

 س
* 

فی
لس

- ف
می

کلا
ت 

لعا
طا

ه م
نام

هش
6- متناقض‌نماییپژو

7- بیان‌ناپذیر بودن )بر حسب ادعای عارفان(
امــا ممکــن اســت شــخص بپرســد کــه آیــا خــود ایــن طبقه‌بنــدی متضمــن تعبیــر 
ــزء  ــه ج ــأ به‌منزل ــا خ ــی ی ــدت حقیق ــتیس از وح ــه اس ــی ک ــژه وقت ــت )به‌وی نیس
ــان  ــد می ــه بای ــد ک ــخ می‌ده ــتیس پاس ــد(؟ اس ــخن می‌گوی ــه س ــن تجرب ــن ای بنیادی

ــل شــد.  ســطوح تعبیــر تفــاوت قائ
ــاید  ــد، ش ــخن بگوی ــاف« س ــز و بی‌اخت ــادی بی‌تمای ــه »اتح ــی از تجرب ــر عارف اگ
بتــوان ایــن توصیــف یــا گــزارش محــض را )کــه فقــط از الفــاظ مقولــی بهــره جســته 
اســت( تعبیــری فروپایــه تلقــی کــرد. امــا ایــن دقــت‌ورزی بیــش از آن حــدّی اســت کــه 
معمــولاً لازم اســت؛ چراکــه ایــن نــوع تعابیــر در غالــب مــوارد صرفــاً توصیــف هســتند. 
ــا خالــق جهــان« را تجربــه کــرده اســت،  ــه ب اگــر عارفــی بگویــد کــه »اتحــادی عارفان
ایــن تعبیــری فراپایــه اســت؛ چراکــه عناصــر عقلانــی‌ای کــه بــه آن افــزوده شــده، بســی 

بیشــتر از یــک گــزارش توصیفــی محــض اســت. 
ــض  ــی مح ــوق، توصیف ــه ف ــص هفت‌گان ــه خصای ــت ک ــن اس ــی او ای ــای اصل مدع
هســتند. تعبیــر بعــداً وارد کار می‌شــود؛ یعنــی وقتــی کــه می‌خواهیــم واحــد حقیقــی 

ــم.  ــی بگیری ــم یک ــا هندوئیس ــیحیت ی ــدای مس ــا خ ــل، ب را، فی‌المث
امــا اگــر بپذیریــم کــه توصیــف پایــه هــم متضمــن تعبیــر )ولــو تعبیــری فروپایــه( 
اســت، در آن صــورت نمی‌توانیــم ]بــرای تجربه‌هــای دینــی[ وجهــی عــام و فرافرهنگــی 
ــی آفاقــی را از  ــل شــویم. ایــن نکتــه وقتــی روشــن می‌شــود کــه تجربه‌هــای عرفان قائ
ــای  ــه تجربه‌ه ــت ک ــی اس ــتیس مدع ــم. اس ــز کنی ــی متمای ــی انفس ــای عرفان تجربه‌ه
ــه‌ای  ــن مقول ــا ذه ــی ی ــرا »آگاه ــد؛ زی ــای آفاقی‌ان ــر تجربه‌ه ــخه کامل‌ت ــی نس انفس
رفیع‌تــر از حیــات اســت«. امــا بــه محــض آنکــه از مقــولات و رتبه‌بنــدی آن‌هــا ســخن 
ــه قلمــرو آنچــه »هســته مشــترک« ]تجربه‌هــای دینــی[  ــر« را ب ــای »تعبی ــم، پ بگویی

ــون، 1393: 53-55( ــوده‌ایم. )پترس ــود، گش ــده می‌ش خوان
اســتیس همچنیــن عقــل را به‌معنــای عقــل مفهوم‌اندیــش و نظــری بــه کار می‌بــرد 
و از ایــن حیــث، آن ‌را محــدود بــه نظــام طبیعــی می‌کنــد کــه صرفــاً در ایــن حیطــه 
قــادر بــه ادراک و شــناخت امــور اســت. ایــن عقــل، بخشــی از نفــس اســت کــه روابــط 
ــی، محــدود  ــام طبیع ــه نظ ــت آن ‌را ب ــن واقعی ــد و همی ــی می‌کن ــیاء را ردیاب ــن اش بی
ــیای  ــط و اش ــه رواب ــامل هم ــی ش ــام طبیع ــر او نظ ــرا در نظ ــازد؛ زی ــر می‌س و منحص
ــاز،  ــل مفهوم‌س ــتیس، عق ــگاه اس ــتیس، 1388: 227( از ن ــت. )اس ــم اس ــا ه ــط ب مرتب
متناهــی اســت؛ زیــرا به‌دلیــل ماهیــت ذاتــی‌اش قــادر بــه شــناخت خداونــد نامتناهــی 

ــد.  ــل، عقــل نامتناهــی را عقــل شــهودی می‌دان نیســت و در مقاب
اســتیس در تبییــن دیــدگاه خــود می‌گویــد جهــان از دو ســاحت زمانــی و لازمانــی 
فراهــم آمــده اســت. ســاحت زمانــی همــان عالــم متناهــی طبیعــت اســت کــه قلمــرو 
ــم  ــا عال ــل ادراک اســت ام ــا عقــل متناهــی و حــواس، قاب ــی می‌باشــد و ب ــم حصول عل
لازمانــی کــه نامتناهــی اســت بــا شــهود، قابــل ادراک اســت و قلمــرو دیــن بــه حســاب 
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زب می‌آیــد کــه زبــان خــاص خــود را نیــز دارد. در توضیــح نظــام زمانــی و نظــام ســرمدی 

در اندیشــه اســتیس بایــد گفــت طبــق دیــدگاه وی در شــهود عرفانــی نوعــی حــال یــا 
ــر  ــر و فهم‌ناپذی ــد و بیان‌ناپذی ــب مفهــوم در نمی‌آی ــاً در قال ــه وجــود دارد کــه ذات تجرب
ــی  ــام زمان ــی نظ ــز یعن ــودی متمای ــام وج ــور دو نظ ــبب تص ــاوری س ــن ب ــت. چنی اس
ــام  ــت و نظ ــی اس ــام زمان ــان نظ ــه هم ــی ک ــام طبیع ــود. نظ ــرمدی می‌ش ــام س و نظ
الهــی کــه نظــام ســرمدی )لازمــان( اســت و در لمحــه اشــراق عرفانــی ایــن دو نظــام 
بــا یکدیگــر تلاقــی دارنــد. ســرمدیت در کاربــرد دینــی و مابعدالطبیعیــش، اســتعاره‌ای 
ــود.  ــد می‌ش ــان ناپدی ــه، زم ــرا در آن تجرب ــت؛ زی ــی اس ــه عرفان ــا تجرب ــال ی ــرای ح ب

)همــان: 122(
ــط و  ــاب رب ــد در ب ــی می‌دان ــرمدی را یک ــدا و لمحــه س ــتیس خ ــه اس ــا ک از آن‌ج
ــاظ  ــان لح ــودی در جه ــوان موج ــدا به‌عن ــر خ ــد اگ ــان می‌گوی ــا جه ــدا ب ــبت خ نس
ــان و  ــا جه ــه ب ــت ک ــام اس ــی دو نظ ــل تلاق ــاری و مح ــاری و ج ــودی س ــود، موج ش
ــود،  ــه لحــاظ ش ــی ک ــه تنهای ــه و ب ــد ذات ــی ح ــا ف ــط و نســبت دارد ام ــودات رب موج
به‌عنــوان موجــودی متعالــی، همــان نظــام الهــی اســت کــه یگانــه و یکتاســت و هیــچ 
ربــط و نســبتی بــا ســایر موجــودات جهــان نــدارد. بنابرایــن خداونــد نــه بــا جهــان ربــط 
و نســبت دارد و نــه بیــرون و فــارغ از جهــان اســت. از نظــر اســتیس ایــن تناقــض بــدان 
ــوط  ــط و نســبت« و »هســت و نیســت« مرب ــی از قبیــل »رب دلیــل اســت کــه واژه‌های
ــه نظــام طبیعــی هســتند کــه صرفــاً در ایــن عالــم معنــا دارد و مناســب ایــن نظــام  ب
هســتند. ایــن مفاهیــم اگــر بــر خداونــد حمــل شــوند، دارای معنــای نمادیــن هســتند و 

ــند. ــتعاره می‌باش ــط اس فق
بــا توجــه بــه آنچــه گفتــه شــد، نمادیــن بــودن زبــان دینــی از نــگاه اســتیس بدیــن 
معنــا اســت کــه هیــچ کــدام از محمولاتــی کــه بــر خداونــد حمــل می‌کنیــم به‌معنــای 
ــل  ــد حم ــر خداون ــن ب ــای نمادی ــه به‌معن ــوند، بلک ــر وی اطــاق نمی‌ش ــان ب حقیقی‌ش
ــه  ــر گون ــا ه ــه ب ــود را دارد ک ــاص خ ــی خ ــی ویژگ ــردازی دین ــن نمادپ ــوند. ای می‌ش
کاربــرد متعــارف زبــان نمادیــن متفــاوت اســت. در زبــان نمادیــن غیردینــی ایــن امــر 
بــدان معناســت کــه قضیــه نمادیــن بایــد بــه قضیــه‌ای حقیقــی قابــل تبدیــل باشــد امــا 
ــه حقیقــی  ــه قضی ــرا هــر گون ــر نیســت؛ زی ــردازی دینــی امکان‌پذی ــر در نمادپ ــن ام ای
دربــاره خــدا مســتلزم مفهوم‌پــردازی آن چیــزی اســت کــه بــرای هــر ادراک و تصــوری 
اســت. لــذا نمادپــردازی دینــی اســتعاره محــض نیســت. آن چیــزی کــه نمادیــن شــده 
ــت مســتقیم و بی‌واســطه حضــور خــدا در  ــاره خــدا نیســت، بلکــه دریاف ــزاره‌ای درب گ

شــهود دینــی یــا عرفانــی اســت. )اســتیس، 1388: 111-112(
اســتیس در تبییــن مســأله نمادیــن بــودن زبــان یــک معیــار اساســی بیــان می‌کنــد. 
آن معیــار چنیــن اســت کــه نمــاد و آنچــه نمادینــه می‌شــود بایــد در ذهــن کســی کــه 
آن ‌را بــه کار می‌بــرد وجــود داشــته باشــد. اگــر چنیــن نباشــد، نمادپــردازی بــه امــری 
ــود،  ــر می‌ش ــض تعبی ــتعاره مح ــه اس ــی از آن ب ــه گاه ــزی ک ــه چی ــی ب ــا یعن بی‌معن

ــان: 104( ــردد. )هم ــدّل می‌گ مب
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ــک پژو ــد؛ ی ــرف باش ــد دارای دو ط ــه بای ــد ک ــبتی می‌دان ــردازی را نس ــتیس نمادپ اس

ــود،  ــده می‌ش ــتعاره نامی ــا اس ــاد ی ــه نم ــن نســبت، صــورت حســی اســت ک ــرف ای ط
ــا صــورت حســی مظهــر آن اســت.  طــرف دیگــر، همــان حقیقتــی اســت کــه نمــاد ی
ــن  ــاد در ذه ــن نم ــور طرفی ــن را حض ــان نمادی ــر زب ــح و معتب ــرد صحی ــرط کارب او ش
می‌دانــد. لــذا اگــر یکــی از طرفیــن در ذهــن وجــود نداشــته باشــد، ایــن نســبت کامــاً 
بی‌معناســت و نمــاد تبدیــل بــه اســتعاره محــض می‌شــود. البتــه او مشــخص می‌کنــد 
ــه  کــه منظــور از ادراک دو طــرف نســبت ایــن نیســت کــه معنــای نمــاد و نمادینــه ب
ــا ضمیــر  ــا به‌نحــو ضعیفــی در مــرز آگاهــی ی ــن معن روشــنی در ذهــن باشــد، اگــر ای
ناخــودآگاه نیــز فهــم شــود، کفایــت می‌کنــد. از نظــر وی شــرط نمادپــردازی مجــاز در 
امــکان بازگردانــدن زبــان نمادیــن بــه زبــان حقیقــی اســت و ایــن شــرط در نمادپــردازی 
ــد دارای ماهیــت خاصــی  ــا رمــز بای ــرا معنــای یــک نمــاد ی دینــی ممکــن نیســت؛ زی
باشــد کــه بتــوان آن ‌را بــه زبــان حقیقــی بازگردانــد امــا چنیــن امــری در زبــان نمادیــن 

دینــی وجــود نــدارد. )همــان: 107(
ــای حقیقــی  ــه قضای ــوان ب ــی را نمی‌ت ــن دین ــای نمادی ــدگاه گزاره‌ه ــن دی ــق ای طب
ــی  ــوالات عرفان ــان و اح ــری زب ــأله بیان‌ناپذی ــه مس ــکان ب ــدم ام ــن ع ــد. ای بازگردان
ــه حقیقــی نیســتند،  ــک قضی ــر ی ــن دینــی حکایت‌گ ــای نمادی ــرا قضای برمی‌گــردد؛ زی
بلکــه حکایــت از تجربــه و حــال عــارف دارنــد. ثانیــاً در نمادپــردازی غیردینــی رابطــه و 
نســبت میــان نمــاد و نمادینــه، رابطــه و نســبت »معنــا« اســت، در صورتــی کــه رابطــه 
و نســبت میــان نمــاد و نمادینــه در نمادپذیــری دینــی نســبت »تحریــک« اســت. زبــان 
نمادیــن دینــی برانگیزنــده و تحری‌ککننــده تجربــه یــا حــال اســت و به‌معنــای تجربــه 

و حــال نیســت. )همــان: 143(
ــوب  ــوم، محس ــک مفه ــاً ی ــا کام ــه معن ــود ک ــی می‌ش ــا ناش ــاوت از آن‌ج ــن تف ای
ــتیس  ــت. اس ــی در کار نیس ــچ مفهوم ــی، هی ــه عرفان ــه در تجرب ــود، درحالی‌ک می‌ش
ــان نمادیــن دینــی را دال بــر معنــای حقیقــی نمی‌دانــد امــا معتقــد اســت  هرچنــد زب

ــان: 146( ــد. )هم ــر باش ــاد دیگ ــاتر از نم ــد رس ــاد می‌توان ــک نم ــه ی ک
نمادهــای رســاتر نمادهایــی هســتند کــه از بالاتریــن مراتــب وجود اخذ شــده باشــند 
و نمادهــای کمتــر رســا نمادهایــی هســتند کــه از مراتــب نازل‌تــر هســتی گرفتــه شــده 
ــاتری  ــای رس ــدرت، نماده ــات و ق ــد حی ــی مانن ــان: 154-153( محمولات باشــند. )هم
بــرای خداونــد هســتند، محمــولات ارزشــی نیــز بــر خداونــد اطــاق می‌شــوند. مبنــای 
اینگونــه تصــور آن اســت کــه در نظــام زمانــی هیــچ شــیئی ارزشــمندتر از شــیء دیگــر 
ــا  ــی ارزش‌ه ــام طبیع ــد. در نظ ــایندتر باش ــان‌ها خوش ــرای انس ــه ب ــر اینک ــت، مگ نیس
ــع  ــد راج ــم نمی‌توان ــه عل ــت ک ــل اس ــن دلی ــه همی ــتند و ب ــانی هس ــور انس ــاً ام صرف
بــه ارزش‌هــا اظهــار نظــر کنــد. علــم صرفــاً توصیف‌گــر امــور واقــع در جهــان هســتی 
ــور واقعــی آن و قوانینــش اســت.  ــم همــان نظــام طبیعــی، ام ــرا گســتره عل اســت؛ زی
ــا در نظــام  ــه ارزش‌ه ــد؛ چراک ــزی بگوی ــا چی ــاره ارزش‌ه ــد درب ــم نمی‌توان ــن عل بنابرای
طبیعــی یافــت نمی‌شــوند. نردبــان ارزش‌هــا نظــام الهــی اســت و بــرای یافتــن آن بایــد 
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زب ــه آن لمحــه ســرمدی کــه از درون نگریســته می‌شــود، توجــه کــرد. )همــان: 160( ب

ــد  ــر خداون ــن ب ــه صــورت نمادی ــول ب ــوع محم ــت دو ن ــوان گف ــی می‌ت ــور کل به‌ط
حمــل می‌شــوند: نــوع اول محمولاتــی هســتند کــه به‌لحــاظ اخلاقــی و ارزشــی 
ــی از  ــولات ارزش ــوع دوم محم ــدرت؛ ن ــس و ق ــات، نف ــد حی ــند؛ مانن ــی می‌باش خنث
قبیــل عدالــت و مهربانــی. محمــولات نــوع اول بــا نظــام وجــودی و محمــولات نــوع دوم 

ــتند.  ــر هس ــی توجیه‌پذی ــام ارزش ــا نظ ب
دیــدگاه اســتیس در زبــان دینــی، مبتنــی بــر ایــن مقدمــات اســت کــه اولاً، جهــان 
از دو ســاحت زمانــی و لازمانــی )مجــرد( فراهــم آمــده اســت؛ ثانیــاً، هــر یــک از ایــن دو 
قلمــرو بــا معرفــت جداگانــه‌ای شــناخته می‌شــود. زمانیــات قلمــرو علــم حصولــی اســت 
ــا  ــه ب ــه ک ــک از ســاحت‌ها همان‌گون ــر ی ــاً، ه ــم حضــوری؛ ثالث ــا قلمــرو عل و لازمانی‌ه
معرفــت خاصــی شــناخته می‌شــوند، زبــان ویــژه‌ای نیــز دارنــد. بــه نظــر اســتیس چــون 
دیــن هــر چــه می‌گویــد متعلــق بــه قلمــرو لازمانیــات اســت، از ایــن ‌رو تعــارضِ میــان 

علــم و دیــن متصــور نیســت. )ســعیدی روشــن، 1391: 74(
ــه در  ــی ک ــت. ذات اله ــددی اس ــب متع ــت دارای مرات ــتیس واقعی ــه اس در اندیش
ــر اســاس دوری  نظــام ســرمدی اســت، واقعیــت مطلــق می‌باشــد و ســایر موجــودات ب
ــر  ــری هســتند. اگ ــا کمت ــت بیشــتر ی ــه نظــام ســرمدی، دارای واقعی و نزدیکی‌شــان ب
نظــام الهــی تــا حــد نظــام طبیعــی در اذهــان، تنــزل داده شــود و تصــور شــود کــه نظــام 
ســرمدی جزئــی از نظــام طبیعــی اســت، تعارض‌هایــی از قبیــل ایــن تصــور کــه خــدا 
ــتیس  ــدگاه اس ــذا از دی ــد. ل ــش می‌آی ــودات اســت، پی ــایر موج ــار س ــودی در کن موج
ــن و شــ‌کگرایی می‌شــود  ــم و دی ــارض عل ــی علمــی، تع ــر منشــأ طبیعت‌گرای ــن ام ای
ــن  ــی از بی ــک خطــای معرفت ــوان ی ــن دو نظــام به‌عن ــان ای ــه خــط می ــی ک ــا زمان و ت
ــا رویکــرد  ــرود، ایــن اشــکالات و نتایــج و پیامدهــای آن‌هــا وجــود دارد. در ارتبــاط ب ن
ــی  ــی و لازمان ــد گفــت جهــان از دو ســاحت زمان ــان دینــی بای ــه مســأله زب اســتیس ب
فراهــم آمــده اســت. ســاحت زمانــی همــان عالــم متناهــی طبیعــت اســت کــه قلمــرو 
علــم حصولــی بــه حســاب می‌آیــد و بــا عقــل متناهــی و حــواس، قابــل ادراک اســت امــا 
ــه  ــا شــهود، قابــل ادراک اســت و قلمــرو دیــن ب ــم لازمانــی کــه نامتناهــی اســت ب عال
حســاب می‌آیــد کــه زبــان خــاص خــود را نیــز دارد. در ایــن زبــان، محمــولات به‌نحــو 
ــی  ــا متشــکل از محمولات ــی ی ــای دین ــد اطــاق می‌شــوند. گزاره‌ه ــر خداون ــن ب نمادی
ــا  ــات و... ی ــم، حی ــدرت، عل ــد ق هســتند کــه به‌لحــاظ ارزشــی خنثــی می‌باشــند؛ مانن
محمولاتــی ارزشــی از قبیــل مهربانــی و عدالــت. محمــولات نــوع اول بــا نظــام وجــودی 
ــوع از  ــر دو ن ــتند و در ه ــه هس ــل توجی ــی قاب ــام ارزش ــا نظ ــوع دوم ب ــولات ن و محم
ــاتر  ــادی رس ــوند، نم ــل می‌ش ــد حم ــر خداون ــن ب ــو نمادی ــه به‌نح ــولات ک ــن محم ای
اســت کــه از ســطح بالاتــر نردبــان وجــود یعنــی ســطحی کــه بــه خداونــد نزدی‌کتــر 
اســت، گرفتــه شــده باشــد. در ایــن تفکــر، گزاره‌هــای نمادیــن بــه گزاره‌هــای حقیقــی 
بازگردانــده نمی‌شــوند و زبــان نمادیــن دینــی برانگیزاننــده عواطــف و احــوالات دینــی 
ــم زمانــی  ــاب حقایــق عال ــان توصیفــی و در صــدد دادن اطلاعاتــی در ب اســت. ایــن زب
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نیســت، بلکــه صرفــاً کارکــرد آن مــورد نظــر اســت. پژو

در مــورد کارکــرد زبــان دینــی از منظــر اســتیس بایــد گفــت وی بــر ایــن بــاور اســت 
ــچ‌گاه  ــی هی ــان تحریک ــن اســت. زب ــا برانگیخت ــردن ی ــک ک ــن، تحری ــرد دی ــه کارک ک
مدعــی توصیــف واقعیت‌هــا و امــور واقــع نیســت، بلکــه هماننــد زبــان شــعر و موســیقی 
در پــی آن اســت کــه آنچــه را درون عــارف اســت بــه یادمــان آورد و آنچــه برانگیختــه 
ــود دارد، در  ــرون وج ــه در بی ــت و آنچ ــی اس ــراق عرفان ــه و اش ــان تجرب ــود، هم می‌ش
ایــن زبــان توصیــف نمی‌شــود. وی بــر ایــن بــاور اســت کــه کارکــرد زبــان دینــی ماننــد 
کارکــرد زبــان زیبایی‌شــناختی اســت و کامــاً بــر خــاف کارکــرد زبــان علمــی می‌باشــد. 
زبــان علمــی توصیفــی اســت و زبــان دینــی، تحریکــی )برانگیزاننــده( می‌باشــد و نبایــد 
ــی کــه  ــه زبان ــان علمــی اســت و به‌مثاب ــان دینــی چنــان فهــم شــود کــه گویــی زب زب
ــتیس، 1388: 136(  ــود. )اس ــه ش ــر گرفت ــد در نظ ــد، نبای ــع می‌کن ــور واق ــف ام توصی
برانگیزاننــده بــودن زبــان دینــی بــه ایــن معنــا نیســت کــه زبــان دینــی عاطفــی اســت 
ــه  ــرا آنچ ــود؛ زی ــدار می‌ش ــراد دین ــات اف ــف و احساس ــن عواط ــرد آن برانگیخت و کارک
برانگیختــه می‌شــود )اشــراق عرفانــی(، اگــر عاطفــه خوانــده شــود غلــط، توصیــف شــده 
اســت. عاطفــه صرفــاً امــری ذهنــی اســت. در حالــی کــه اشــراق از دوگانگــی ذهــن و 

عیــن فراتــر مــی‌رود. )همــان(
در تأییــد ایــن مدعــا کــه تجربــه عرفانــی از جنــس عاطفــه نیســت می‌گویــد چیــزی 
ــاً عاطفــه یــا  کــه در ابتــدا مســلم اســت اینکــه تجربــه عرفانــی صرفــاً یــا حتــی عمدت
شــور و حــال نیســت؛ زیــرا عنصــر اساســی تجربــه عرفانــی شــبیه ادراک اســت و مبنــای 
ادرا‌ک‌گونــه تجربــه عرفانــی پــی بــردن بــه وحــدت نامتمایــز اســت. )اســتیس، 1384: 
294( اســتیس زبــان دیــن را ماننــد زبــان هنــر، برانگیزاننــده و تحریکــی می‌دانــد نــه 
علمــی و آگاهی‌بخــش. از دیــدگاه او زبــان دیــن اطلاعاتــی دربــاره هیــچ شــیئی بیــرون 
ــرار نمی‌دهــد. آنچــه را درون ماســت برمی‌انگیــزد و آنچــه را در  از مــا در اختیارمــان ق
زیــر آســتانه آگاهــی اســت بــه روشــنایی نمایــان می‌کنــد. )اســتیس، 1388: 181( در 
ایــن زبــان همیــن احســاس انکشــاف حقیقــت اســت. آنچــه منکشــف می‌شــود، قضیــه‌ای 
دربــاره خداونــد نیســت، بلکــه خداونــد اســت. واژه حقیقــت در اینجــا به‌معنــای گــزاره 

بــه کار نمــی‌رود، بلکــه چیــزی اســت کــه نمی‌تــوان آن ‌را انــکار کــرد. )همــان: 183(
ــاً آرزواندیشــی باشــد.  ــه دینــی شــهود محــض و صرف ــن طــور نیســت کــه تجرب ای
ــتی و  ــای شورپرس ــه معن ــاً ب ــر لزوم ــن عنص ــا ای ــود دارد ام ــور وج ــر ش ــن عنص در دی
ــه شــهودی  ــه تجرب ــر پای ــی ب ــاور دین ــدگاه ب ــن دی ــق ای ــری نیســت. طب احساســی گ
بی‌واســطه و نــه بــر پایــه هیــچ برهــان منطقــی، اســتوار اســت. )همــان: 217( بنابرایــن 
ــرد آن ‌را  ــوا و کارک ــائی و محت ــی را انش ــان دین ــه وی زب ــت ک ــه گرف ــوان نتیج می‌ت
ــی در  ــارب عرفان ــک تج ــدد تحری ــن در ص ــد. دی ــی می‌دان ــه عرفان ــن تجرب برانگیخت
انســان‌ها و برداشــتن موانــع اســت و از آن‌جــا کــه در دیــن امــور فراتــر از ادراک و فهــم 
عقــل وجــود دارد، در حقیقــت، دیــن عــاوه بــر تحریــک تجربــه دینــی در انســان‌ها در 

ــی و دینــی اســت.  ــرای تأمــات عرفان پــی دادن موضــوع ب
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زب لازم به ذکر است که از نگاه استیس زبان دارای سه نقش عمده است:

1. نقش توصیفی که زبان علوم تجربی، نقلی- تاریخی و فلسفی است.
2. زبان تحریکی که زبان دین و عرفان است.

3. زبان عاطفی یا احساسی که زبان شاعران است. 
دیدگاه وی در زبان دینی مبتنی بر این مقدمات است:

اولاً جهان از دو زمانی و لازمانی )مجرد( فراهم آمده است.
ثانیــاً هــر یــک از ایــن دو قلمــرو بــا معرفــت جداگانــه‌ای شــناخته می‌شــود. زمانیــات 

قلمــرو علــم حصولــی اســت و لازمانی‌هــا قلمــرو علــم حضــوری. 
ــوند،  ــی ش ــناخته م ــت خاصــی ش ــا معرف ــه ب ــاحت‌ها چنان‌ک ــک از س ــر ی ــاً ه ثالث

ــژه‌ای نیــز هســتند.  ــان وی دارای زب
ــات  ــرو لازمانی ــه قلم ــق ب ــد متعل ــه می‌گوی ــر چ ــن ه ــر اســتیس چــون دی ــه نظ ب
اســت از ایــن‌رو تعــارض میــان علــم و دیــن متصــور نیســت. از لحــاظ محتــوای پیــام 
ــرای یکــی از ایــن غــرض  ــه عقیــده اســتیس دیــن هــر چــه مــی گویــد ب دیــن نیــز ب

اســت:
ــد  ــی می‌کنن ــاس دلتنگ ــان‌ها احس ــی؛ انس ــات آدم ــر وجدانی ــیر و تعبی ــف( تفس ال
ــدا روی  ــاد خ ــس از ی ــر ک ــه ه ــد ک ــان می‌کن ــن بی ــد. دی ــل آن را نمی‌دانن ــا دلی ام

ــود. ــگ می‌ش ــد دلتن گردان
ب( تحریک تجارب عرفانی در انسان‌ها و برداشتن موانع 

ج( دادن موضــوع بــرای تأمــات عرفانــی؛ دیــن چیزهایــی را طــرح می‌کنــد کــه فــوق 
ــاب  ــا چندپهلــو ســخن گفتــن در ب عقــل و عقل‌پذیــری اســت، مثــل وجــود شــیطان ی

جبــر و اختیــار، سرنوشــت انســان و ماننــد آن. )ســعیدی روشــن، 1383: 137-138(
اســتیس معتقــد اســت وجــود ادیــان بــرای حیرت‌زایــی اســت و نــه حیرت‌زدایــی. 
ــس و  ــت ح ــا سرانگش ــه ب ــد ک ــی کنن ــر موضوعات ــا را درگی ــا م ــد ت ــران آمده‌ان پیامب
عقــل و تجربــه گشــوده نمی‌شــود، آن‌هــا نمی‌خواهنــد مــا زندگــی عــادی کنیــم، بلکــه 
ــان را  ــا جه ــم باطــن اســت، بکشــانند ت ــه عال ــم دیگــری ک ــه عال ــا را ب ــد م می‌خواهن

ــان: 138( ــد. )هم ــه می‌نمای ــه چنان‌ک ــم ن ــت ببینی ــه هس ــان ک آن‌چن

2-2- نقد نظریه انشائی- تحریکی
می‌تــوان گفــت اغلــب ایراداتــی کــه بــه ســاختار تفکــر شــایرماخر وارد شــد در ارتبــاط 
بــا اندیشــه اســتیس نیــز قابــل طــرح اســت و بــه همیــن ســبب از ذکــر مباحــث تکراری 
ــه  ــا بســط و تفســیر خلاصه‌تــری ارائ ــر نظریــه‌ وی را ب پرهیــز کــرده و انتقــادات وارد ب
می‌دهیــم. آنچــه از تبییــن تفصیلــی ایــن دو نظریــه مطــرح شــد، بیشــتر بــدان هــدف 
ــه  ــترک در زمین ــج مش ــا نتای ــا ب ــاوت ام ــدی متف ــا ح ــرد ت ــد دو رویک ــه بتوان ــود ک ب
زبــان احساســی دیــن را بــرای مــا روشــن کنــد، اگــر چــه در مقــام انتقــاد و اشــکال بــا 

ــه‌رو می‌شــوند. ــاً مشــابهی روب ــرادات تقریب ای
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ــه پژو ــت ک ــه اس ــش یافت ــی گرای ــان دین ــناختاری از زب ــیری غیرش ــه تفس ــتیس ب اس

ــون  ــد. مضم ــه کار نمی‌رون ــا ب ــف واقعیت‌ه ــرای وص ــی ب ــای دین ــاس آن گزاره‌ه براس
ــویق و  ــه تش ــت، بلک ــف واقعی ــه توصی ــع و ن ــت از واق ــه حکای ــناختاری، ن ــان غیرش زب
ترغیــب افــراد به‌ســویی، بیــان ترجیحــات و احساســات درونــی افــراد اســت. از نــگاه او 
زبــان علمــی توصیفــی و زبــان دینــی تحریکــی اســت، لــذا اگــر از زبــان دینــی چنــان 
ــور  ــف ام ــه توصی ــی ک ــه زبان ــی اســت آن ‌را به‌مثاب ــان علم ــی زب ــه گوی ــم شــود ک فه
واقــع می‌کنــد در نظــر گرفته‌ایــم و دیــر یــا زود معلــوم می‌شــود کــه ایــن امــور واقــع، 

ــتیس، 1388: 137( ــی ناصــواب هســتند. )اس ادعای
اســتیس بــر ایــن عقیــده اســت کــه هرچنــد تجربــه دینــی عرفــا بیان‌ناپذیــر اســت 
ــدد  ــود در ص ــخن خ ــا س ــان ب ــود. آن ــان می‌ش ــی بی ــات و عبارات ــب کلم ــا در قال ام
رســاندن مقصودشــان بــه مــا و وصــف آنچــه در واقــع موجــود اســت، نمی‌باشــند، بلکــه 
در پــی آن هســتند کــه معنــا و مقصــودی کــه در مخاطبــان اســت، برانگیزنــد و تجربــه و 
حالــی را کــه خودشــان دارنــد، در ســایرین برانگیزاننــد. زبــان دینــی احساســات درونــی 
ــار  ــاره آنچــه در بیــرون اســت، در اختی ــی درب ــا اطلاعات ــد ام انســان را تحریــک می‌کن

ــد.  ــرار نمی‌نه وی ق
اشــکال اصلــی آن اســت کــه به‌طــور کلــی همــه دیدگاه‌هــای مبتنــی بــر 
کارکردگرایــی زبــان دیــن در ورطــه نوعــی ایمان‌گرایــی قــرار گرفتــه و بــا فــرو کاســتن 
ــخ  ــش آن ‌را بی‌پاس ــاری و معرفت‌بخ ــه اخب ــی از آن، جنب ــد خاص ــه بع ــن ب ــان دی زب
گذاشــته‌اند. ایــن نــگاه کــه به‌منظــور حفاظــت از قلمــرو زبــان دیــن بیــان شــده، نوعــی 
ــان دیــن و تســلیم شــدن  ــودن زب ــه پرســش اصلــی یعنــی واقع‌نمــا ب ــرار از پاســخ ب ف
ــان دیــن اســت. )پترســون،  ــه نگــرش پوزیتویســتی و غیــر معرفت‌بخــش دانســتن زب ب

)273  :1393
ضمــن آنکــه ســاختار پیچیــده زبــان دینــی را که مشــتمل بــر گزاره‌هــای متافیزیکی، 
اخلاقــی، تاریخــی و ماننــد آن اســت بــه درســتی درک نکــرده و ایــن پرســش بنیادیــن 
ــی  ــت غای ــاره واقعی ــوان درب ــانی می‌ت ــان انس ــا زب ــا ب ــه آی ــذارد ک ــخ می‌گ را بی‌پاس
ــیوه  ــی، ش ــل زبان ــای تحلی ــر، دیدگاه‌ه ــوی دیگ ــت؟ از س ــخن گف ــد، س ــی خداون یعن
ــن  ــرد. ای ــر می‌گی ــان در نظ ــی انس ــات دین ــی را در حی ــان دین ــتعمال زب ــی اس عمل
ــا  ــه‌ای از آراء و باوره ــاً مجموع ــی اســت و صرف ــرای زندگ ــیوه‌ای ب ــن ش ــه دی ــه ک نکت
نیســت، صحیــح می‌باشــد امــا ایــن نگــرش از ایــن نکتــه اساســی غفلــت مــی‌ورزد کــه 
ــه  ــه، باورهــای خاصــی از پیــش مفــروض گرفت ــک جامع ــادات دینــی ی در اعمــال و ع

ــن، 1383: 140( ــعیدی روش ــود. )س می‌ش
ــا وجــود تفــاوت عوالــم در برخــی از مصادیــق  همچنیــن بایــد در نظــر داشــت‌که ب
ــیاری از  ــه بس ــود ک ــی ش ــده م ــن دی ــی، لیک ــای علم ــا گزاره‌ه ــی ب ــای دین گزاره‌ه
ــه  ــوان همــه آن‌هــا را ب ــی اســت و نمی‌ت ــم زمان ــه عال ــوط ب گزاره‌هــای دینــی نیــز مرب
ــوان  ــه نمی‌ت ــرد ک ــا نشــأت می‌گی ــتباه از آن‌ج ــن اش ــود. ای ــذار نم ــی واگ ــم لازمان عال

ــا عرفــان قلمــداد کــرد. ــی ی ــه عرفان ــا تجرب دیــن را مســاوی ب
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ــی،  ــن دل‌آگاه ــت دی ــر، حقیق ــایر ماخ ــزد ش ــن ن ــی  دی ــان احساس ــرش زب در نگ
ــاد  ــی اســت. وی اعتق ــر نامتناه ــی در براب ــق و احســاس تناه احســاس وابســتگی مطل
ــان  ــه زب ــت دارد ک ــده دخال ــی زن ــا نیروی ــت و ی ــه ورای طبیعــت، نوعــی معنوی دارد ک
دیــن از آن، حکایــت می‌کنــد. از نــگاه او تعالیــم دینــی، تعبیــری از عواطــف دینــی در 
آن جامعــه اســت. زبــان دینــی از نظــر شــایر ماخــر بــرای حکــم کــردن یــا پیشــبرد 
ــه عبــارت دیگــر، گزاره‌هــای دینــی ادعایــی مــاورای طبیعــی  ــه کار نمــی‌رود. ب ادعــا ب
ــداری  ــور دین ــی، تبل ــان دین ــری هســتند. زب ــرد تعبی ــاً دارای کارک ــه صرف ــد، بلک ندارن
ــا  ــق ی ــتگی مطل ــاس وابس ــری از احس ــراز و تعبی ــی و اب ــاص دین ــه خ ــژه جامع وی
ــدارد. در  ــی ن ــاد معرفت ــت، مف ــن جه ــاص اســت و از ای ــه خ ــی جامع ــی دین خودآگاه
ــی‌رود و در  ــه کار نم ــی ب ــبرد ادعای ــری و پیش ــر، حکایت‌گ ــار نظ ــرای اظه ــه،  ب نتیج
ــر  ــکالات وارد ب ــن اش ــرد. مهم‌تری ــرار نمی‌گی ــه ق ــت توجی ــش و درخواس ــرض پرس مع
نظریــه زبــان احساســی آن اســت کــه زبــان دینــی را بازتــاب صــرفِ احســاس درونــی 
قلمــداد می‌کنــد کــه عــاری از امــکان هــر گونــه داوری دربــاره جهــان اســت. او بــرای 
رفــع تعــارض زبــان دینــی و احــکام علــم، آن ‌را از پشــتوانه معرفتــی و هستی‌شــناختی 

ــد. ــن می‌انجام ــان دی ــاری زب ــه بی‌اعتب ــأله ب ــن مس ــد و ای ــی می‌کن خال
در زبــان انشــائی - تحریکــی اســتیس نیــز  واقعیــت دارای مراتــب متعــددی اســت. 
وی بــا ارائــه‌ یــک تبییــن جهان‌شناســانه، درصــدد توجیــه نظریــه خــود در ارتبــاط بــا 
زبــان دینــی اســت کــه از عالمــی خــاص، حکایــت می‌کنــد. طبــق ایــن دیــدگاه، ذات 
ــر  الهــی کــه در نظــام ســرمدی اســت، واقعیــت مطلــق می‌باشــد و ســایر موجــودات ب
ــری  ــا کمت ــتر ی ــت بیش ــرمدی دارای واقعی ــام س ــه نظ ــان ب ــاس دوری و نزدیکی‌ش اس
ــی  ــی فراهــم آمــده اســت. ســاحت زمان ــی و لازمان هســتند. جهــان از دو ســاحت زمان
همــان عالــم متناهــی طبیعــت اســت کــه قلمــرو علــم حصولــی بــه حســاب می‌آیــد و 
بــا عقــل متناهــی و حــواس، قابــل ادراک اســت امــا عالــم لازمانــی کــه نامتناهــی اســت 
ــان خــاص  ــه زب ــد ک ــه حســاب می‌آی ــن ب ــرو دی ــل ادراک اســت و قلم ــا شــهود، قاب ب
خــود را نیــز دارد. هــر یــک از ایــن دو قلمــرو بــا معرفــت جداگانــه‌ای شــناخته می‌شــود. 
زمانیــات قلمــرو علــم حصولــی اســت و لازمانی‌هــا قلمــرو علــم حضــوری. هــر یــک از 
ســاحت‌ها چنان‌کــه بــا معرفــت خاصــی شــناخته مــی شــوند، دارای زبــان ویــژه‌ای نیــز 
هســتند. بــه نظــر اســتیس چــون دیــن هــر چــه می‌گویــد متعلــق بــه قلمــرو لازمانیــات 
ــه در  ــی ک ــه‌ مهم ــت. نکت ــور نیس ــن متص ــم و دی ــان عل ــارض می ــن‌رو تع ــت، از ای اس
ــتیس  ــه اس ــد آن اســت ک ــود را نشــان می‌ده ــی خ ــه انشــائی- تحریک ــی  نظری ارزیاب
نیــز بــه تفســیری غیرشــناختاری از زبــان دینــی گرایــش یافتــه اســت. از نــگاه او زبــان 
ــای  ــه دیدگاه‌ه ــی هم ــور کل ــت. به‌ط ــی اس ــی، تحریک ــان دین ــی و زب ــی، توصیف علم
ــا  مبتنــی بــر کارکردگرایــی زبــان دیــن در ورطــه نوعــی ایمان‌گرایــی قــرار گرفتــه و ب
فــرو کاســتن زبــان دیــن بــه بعــد خاصــی از آن، جنبــه اخبــاری و معرفت‌بخــش آن ‌را 

گذاشــته‌اند.  بی‌پاســخ 
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سالک در عرصه اجتماع

فاطمه قربانی
مدرس گروه کلام اسلامی. مدرسه عالي بنت المصطفي 

چکیده
ــا نوعــی خلوت‌گزینــی و دوری جســتن از مــردم،  ــان، آن ‌را ب ــه عرف ــگاه ب همــواره در ن
ــی،  ــات عرفان ــف و تعلیم ــی تعاری ــا بررس ــتار ب ــن نوش ــن در ای ــد، لیک ــراه می‌دانن هم
ــد به‌طــور کامــل، درســت باشــد؛ زیــرا در  روشــن می‌شــود کــه ایــن برداشــت نمی‌توان
ــی ســخن گفتــه می‌شــود کــه به‌طــور خــاص، وظایفــی در  ــی، از مقام‌های متــون عرفان
برابــر ســایر مــردم بــر عهــده دارنــد. از طــرف دیگــر، بــا بررســی تاریــخ عرفــان می‌تــوان 
ــی  ــلوک اجتماع ــه س ــرد ک ــاره ک ــان اش ــردان و ملامتی ــون جوانم ــل‌کهایی چ ــه مس ب
ــل  ــد به‌طــور کام ــارف بای ــت ع ــوان گف ــن نمی‌ت ــد. بنابرای ــش گرفته‌ان خاصــی را در پی
ارتبــاط خــود را بــا جامعــه قطــع نمایــد، بلکــه میــزان و نحــوه‌ ایــن ارتبــاط بــرای افــراد 

در مراحــل مختلــف ســلوک، متفــاوت اســت. 
کلیدواژه: سلوک، جامعه، منازل، فتوت، ملامتیه.  

مقدمه
آنچــه تحــت عنــوان »عرفــان« در جوامــع اســامی مطــرح می‌شــود، همــواره بــا عنصــر 
ــت  ــن اس ــل ممک ــن دلی ــه همی ــت، ب ــوده اس ــراه ب ــزی هم ــی و مردم‌گری خلوت‌گزین
ــه ســایر  تصــور شــود کــه عــارف، تنهــا مســئول سرنوشــت خویــش اســت و نســبت ب
همنوعــان خــود هیــچ وظیفــه‌ای نــدارد. از ســوی دیگــر، جامعه‌گریــزی بعضــی از عرفــا 

نیــز بــه ایــن اندیشــه دامــن زده اســت. 
حــال ســؤال ایــن اســت کــه آیــا عرفــان به‌لحــاظ ماهیتــش قابــل جمــع بــا حضــور 
ــارف  ــراى ع ــان حقیقــی نامیــده می‌شــود، ب داشــتن در اجتمــاع نیســت؟ آن چــه عرف
مســئولیتی در قبــال افــراد جامعــه قائــل اســت؟ در متــون عرفانــی مــا ردپایــی از دســتور 
ــویه  ــاط دوس ــا در ارتب ــود؟ آی ــده می‌ش ــردم دی ــایر م ــان س ــارف در می ــور ع ــه حض ب

ــام »خلــق« نیــز جایــی دارد؟  میــان »عــارف« و »خداونــد«، طــرف ســومی به‌ن
به‌طور کلی می‌توان این پرسش‌ها را در دو مقام »باید« و »هست« خلاصه کرد:

1- ســؤال مــا در مقــام بایــد و دســتوری آن اســت کــه اگــر عرفــان حقیقــی باشــد، 
ــز  ــه نی ــر جامع ــد ب ــه بای ــا آنک ــود ی ــدا نم ــاع، ج ــاً از اجتم ــاب آن را کام ــد حس بای

ــد؟! ــذار باش تأثیرگ
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سال ــا بررســی آنچــه  ــا ب 2- در مقــام توصیفــی و تاریخــی نیــز مطــرح می‌شــود کــه آی
ــت؟  ــه یاف ــی از حضورشــان در جامع ــوان ردپای ــد، می‌ت ــدان پرداخته‌ان ــا ب ــون عرف تا‌کن
بــه همین‌منظــور، نوشــتار حاضــر بــه دو بخــش بررســی نظــری و بررســی تاریخــی 
موضــوع اختصــاص می‌یابــد. در بخــش اول، تعریف‌هــای ارائــه شــده از عرفــان و 
ــازل و  ــت‌وجو در من ــه جس ــپس ب ــرد و س ــرار می‌گی ــی ق ــورد ارزیاب ــای آن م مؤلفه‌ه
ــال  ــان به‌دنب ــخ عرف ــا بررســی تاری ــم پرداخــت. در بخــش دوم ب ــا خواهی مناصــب عرف

ــود.  ــم ب ــه خواهی ــان در جامع ــی عارف ــور اجتماع ــی از حض نمونه‌های
1- تعاریف عرفان

ــود  ــوان روشــن نم ــی می‌ت ــود، به‌خوب ــه می‌ش ــان ارائ ــه از عرف ــی ک ــا بررســی تعاریف ب
ــه را  ــد جامع ــد، می‌توان ــان، ترســیم می‌نماین ــرای عرف ــا ب ــه عرف ــا گســتره‌ای ک ــه آی ک
ــا غایــت  ــر اســاس تبییــن مســیر عــارف و ی ــر بگیــرد. اغلــب ایــن تعاریــف ب هــم در ب
ــارف  ــا ع ــه آی ــا مشــخص می‌شــود ک ــی آن‌ه ــا ارزیاب ــن ب ــد.  بنابرای او ســخن می‌گوین
ــد چیــزی مثــل  ــا غایــت او می‌توان در مســیر خــود از اجتمــاع هــم عبــور می‌کنــد؟ آی

نجــات بخشــی ســایر مــردم باشــد؟ 
تعاریــف گوناگونــی از عرفــان و تصــوف ارائــه شــده اســت کــه بــه بعضــی از آن‌هــا 

ــردد: ــاره می‌گ اش
شــیخ شــهاب‌الدین عمــر ســهروردی: در معنــی تصــوف، افــزون آیــد بــر هــزار قــول 
كــه نوشــتن آن دشــوار باشــد امــا ایــن اختــاف در لفــظ باشــد؛ چنان‌کــه لحظــه‌ای از 
آن فاتــر نشــود و اگــر یــک ســاعت از آن غافــل شــود، بــه حجاب‌هــای بســیار محجــوب 
گــردد. صوفــی آن باشــد كــه دائــم ســعی كنــد در تزكیــه‌ نفــس و تصفیــه‌ دل و تجلیــه‌ 

روح. )ســهروردی، 1364: 24(
ــا  ــاز می‌شــود، ب ــارف از شــواغل، آغ ــی ذات ع ــق و جدای ــا تفری ــان ب ــینا: عرف ابن‌س
ــردد، به‌واســطه‌  ــل می‌گ ــا تکمی ــه آن‌‌ه ــه ب ــل و توج ــل می ــار آن شــواغل مث ــض آث نق
تــرک و دســت شســتن از خویــش و ســرانجام فــدا و فنــا کــردن خــود ادامــه می‌یابــد 
ــه اخــاق  ــا تخلــق ب ــه مقــام جمــع صفــات حــق می‌رســد و ب ــا جایــی کــه عــارف ب ت
ربوبــی اســت کــه حقیقــت واحــد را در می‌یابــد و بــا وقــوف در آن بــه کمــال می‌رســد. 

)ابن‌ســینا، 1383، ج3: 38(
ملاصــدرا: عــارف و حكیــم راســتین كســی اســت كــه هــر مقــدار حــالات و احــوال 
گوناگــون بــر او پدیــد آیــد، حقایــق الهــی و معالــم ربوبــی را بــه یقیــن و برهــان بدانــد، 
ــوده و  ــه زهــد حقیقــی متصــف ب ــد و دیگــر اینكــه ب طــوری كــه شــكی در آن راه نیاب

ــن، 1366: 35 ( ــاك كــرده باشــد. )صدرالمتألهی ــش پ اخــاق و خوی‌هــای خوی
ــد،‌  ــخن گفته‌ان ــوف[ س ــم ]تص ــن عل ــه در ای ــانی ك ــاری: كس ــه انص ــه عبدال خواج
ــا  ــر ایــن‌ كــه تصــوف همــان خُلــق ]نیكــو و حســن معاشــرت ب ــد ب اتفــاق كلمــه دارن
ــذل  ــر یــك محــور می‌چرخــد و آن‌ ب ــاره‌ خلــق ب مردمــان[ اســت و ســخن جامــع درب
ــر ایــن كار  ــا ســه چیــز اســت كــه می‌تــوان ب نیكــی و خــودداری از آزار اســت. تنهــا ب
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ــر. )انصــاری، 1373: 131-130(پژو ــم، جــود و صب ــا شــد: عل ــادر و توان ق
ــی و  ــئون ذات ــدا و ش ــه خ ــت ب ــت از معرف ــارت اس ــان عب ــی: عرف ــام خمین ام
تجلیــات اســمائی افعالــی او در حضــرت علمیــه و غیبیــه بــا یــك نــوع مشــاهده‌ حضوری، 
ــی در  ــج اله ــراودات و نتای ــی و م ــت صفات ــه كیفی ــتن ب ــوری داش ــم حض ــون عل همچ

ــی، 1406ق.: 55( ــی. )خمین ــمایی و اعیان ــرات اس حض
ــر  ــانی«‌ ب ــن انس ــی »م ــراف نوران ــترش و اش ــامی، گس ــان اس ــری: عرف ــه جعف علام
ــه  ــه ب ــق ك ــال مطل ــه‌ كم ــن« در جاذب ــن »م ــرار گرفت ــت ق ــان هســتی اســت به‌جه جه
ــدش  ــول« و مقص ــات معق ــیرش »حی ــه مس ــان ك ــن عرف ــردد. ای ــی می‌گ ــاء‌الله منته لق
ــه قــرار گرفتــن در شــعاع  ــه لقــاءالله اســت، ب »قــرار گرفتــن در جاذبــه كمــال مطلــق« ب
جاذبیــت او منتهــی می‌گــردد. عرفــان اســامی، هیــچ حقیقتــی را از عالــم هســتی، اعــم از 
آنكــه مربــوط بــه انســان باشــد یــا غیــر انســان، حــذف نمیك‌نــد، بلكــه همــه‌ عالــم را بــا 
ــور الهــی را  ــم ربانــی درونــی صیقلــی می‌نمایــد و شــفاف می‌ســازد و انعــكاس ن یــك عال
ــا: 21-22( ــم نشــان می‌دهــد. )جعفــری، بی‌ت ــن عال ــط اجــزای ای در تمامــی ذرات و رواب

ــی خــود را نشــان می‌دهــد، ترســیم مســیری اســت  ــف به‌خوب ــن تعاری آنچــه در ای
کــه عــارف بایــد از خــود آغــاز کنــد و بــه خداونــد برســد و البتــه همان‌طــور کــه دیدیــم 
چگونگــی پیمــودن ایــن مســیر نیــز در بعضــی از تعاریــف بیــان شــده بــود لیکــن نبایــد 
ــه آنچــه در قالــب تعریف‌هــا  ــه حضــرت حــق، ب از نظــر دور داشــت کــه راه رســیدن ب
بیــان شــده،  منحصــر نیســت، بلکــه بــه اذعــان ســالکان ایــن طریــق، هــر آنچــه انســان 
ــک ســازد، در طــی نمــودن مســیر،  ــق نزدی ــه خال ــد و ب را از خــود دروغینــش دور کن

ضــروری و مؤثــر اســت.
ــوان گفــت مســیر ســالک به‌طــور کامــل، جــدای از اجتمــاع  ــه هیــچ وجــه نمی‌ت ب
اســت، بلکــه بــا دقــت نظــر می‌تــوان بــه ایــن نتیجــه رســید کــه گاه حتــی ممکــن اســت 
ــه او کمــک  ــرای ســالک طریــق حــق، ضــروری باشــد و بیشــتر ب حضــور در جامعــه ب
نمایــد تــا پوســته‌های ظاهــری خــود را بشــکند و بــه مــن حقیقــی خــود دســت یابــد، 

شــخصیتی کــه احتمــالاً فقــط در حضــور اجتماعــی او ظهــور و بــروز خواهــد یافــت. 
از ایــن نکتــه نیــز نبایــد غافــل بــود کــه عرفــان، پیمــودن یــک راه شــاید طولانــی 
ــه  ــود، بلک ــز نم ــت تجوی ــک نســخه‌ ثاب ــام طــول راه، ی ــرای تم ــوان ب ــه نمی‌ت اســت ک
چه‌بســا لازم باشــد ســالک در مرحلــه‌ای از طــی طریــق، از اجتمــاع فاصلــه بگیــرد تــا 
بتوانــد از شــواغل ظلمانــی دوری کــرده و بــر خــود مســلط شــود امــا بی‌شــک پــس از 
آنکــه بخشــی از مســیر را طــی نمــود، بــر او واجــب اســت کــه عــاوه بــر تــاش بــرای 

رســتگاری خــود، در پــی نجــات خلــق و ایصــال آنــان بــه حــق باشــد. 
ــه‌  ــه‌ای از ســلوک، ممکــن اســت وظیف ــر مرحل ــه در ه ــل اســت ک ــن دلی ــه همی ب
ســالک نســبت بــه اجتمــاع، متفــاوت باشــد. علامــه جعفــری در ایــن رابطــه می‌گویــد 
جــای بســی تأســف اســت کــه عرفــان مخصوصــاً موقعــی کــه اصطــاح تصــوف بــه آن 
ــود.  ــتخدام می‌ش ــه اس ــرد از جامع ــاختن ف ــار س ــرای برکن ــا ب ــود، تنه ــیده می‌ش پوش
ــان‌ها  ــر انس ــه از دیگ ــردد ک ــل می‌گ ــان نائ ــام والای عرف ــه مق ــی ب ــرد موقع ــی ف گوی
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سال قهــر کــرده و به‌تنهایــی عــازم کــوی ربوبــی شــده باشــد. مــا بایــد میــان جوامعــی کــه 
ــد در مســیر  ــه می‌خواهن ــرادی ک ــا اف ــاط ب ــد، در ارتب ــی می‌کنن انســان‌ها در آن زندگ
عرفــان حرکــت کننــد، فــرق بگذاریــم. اگــر جامعــه‌ای کــه انســان ســالک در آن زندگــی 
مــی کنــد، چنــان در فســاد غوطــه‌ور باشــد کــه هیــچ فــردی اگــر چــه دارای شــخصیت 
نســبتاً توانــا بــرای زندگــی مســتقل، نتوانــد بــا روح ســالم در آن زندگــی کنــد، بدیهــی 
اســت کــه در ایــن صــورت هــر انــدازه فــرد بتوانــد، لازم اســت كــه خــود را از جامعــه 
کنــار بکشــد؛ همان‌گونــه کــه اصحــاب کهــف انجــام دادنــد... در آیــه‌ای از قــرآن آمــده 
اســت »آیــا زمیــن خــدا پهنــاور نبــود کــه در آن ســفر کنیــد؟« )نســاء/ 97( اگــر جامعــه 
ــی  ــع جبــری از حیــات عرفان ــا عــدم امــکان اصــاح کلــی، مان در وضعــی اســت کــه ب
مســتقل یــک یــا چنــد فــرد باشــد، قطعــی اســت کــه آن فــرد یــا افــراد بایــد در محیــط 
محــدودی، حیــات خــود را از فــرو رفتــن در لجــن و فســاد نجــات داده و مســیر عرفــان 
مثبــت را پیــش بگیرنــد. امــا خدمــات عرفــان بــه جامعــه بــدان جهــت کــه در مکتــب 
اســام، همــه‌ انســان‌ها در صورتــی کــه به‌جهــت تبهکاری‌هــا از وحــدت انســانی 
ــی شــده‌اند و از آن جهــت کــه همــه‌  ــک نفــس واحــده معرف ســاقط نشــده باشــند، ی
ــان از  ــه آن ــت ب ــذا خدم ــده‌اند، ل ــرح ش ــدی مط ــواده‌ خداون ــای خان ــد اعض ــان مانن آن

ــا: 112-113( ــری، بی‌ت ــد. )جعف ــی می‌باش ــتورات عرفان ــول و دس ــن اص بزرگ‌تری
البتــه ممکــن اســت همــه‌ افــراد، چنیــن دیــدی نســبت بــه عرفــان نداشــته باشــند 
و بــر اســاس عملکــردی کــه احتمــالاً از عارفــان دوره‌هــای مختلــف تاریخــی دیده‌انــد، 

ــا جامعــه، به‌گونه‌هــای مختلفــی قضــاوت نماینــد: ــه ارتبــاط عــارف ب نســبت ب
عرفــان، موجــب  در مســیر  قــدم گذاشــتن  تصــور می‌کننــد  افــراد  برخــی 
را هــم  آهســته جامعــه  آهســته  و  عــارف می‌شــود  انزوا‌طلبــی  و  خلوت‌گزینــی 
به‌ســمت رکــود، رخــوت و ســقوط می‌کشــاند. ایــن افــراد معتقدنــد عرفــان، ایدئولــوژی 
بــرای توجیــه شکســت‌های تاریخــی و اجتماعــی بــوده اســت؛  بــه ایــن معنــا کــه افــراد 
ــود  ــرای بهب ــی ب ــی فعال ــی و اجتماع ــای سیاس ــد حرکت‌ه ــی نمی‌توانن ــه، وقت جامع
اوضــاع اجتماعــی خــود داشــته باشــند، بــرای فــرار از واقعیت‌هــای جامعــه، بــه دنیــای 

ــانیا، 1380: 29( ــد. )پارس ــاه می‌برن ــود پن درون خ
ــد هــر  ــان منفــی دانســته و می‌گوی علامــه جعفــری چنیــن روشــی را حاصــل عرف
یــک از امــوری کــه ســالک بــا آن برخــورد می‌کنــد، اگرچــه پاســخ یــک ســام باشــد، 
موجــی از ارتبــاط تکاملــی در مســیر ســلوک اســت کــه هیــچ ســالکی بــدون آن، راهــی 
بــه کمــال نــدارد. بنابرایــن اگــر کســی کم‌تریــن تخلــف در انجــام تکلیــف در ایــن دنیــا 
ــی، محــروم گشــته اســت.  ــاط تکامل ــت ارتب ــدازه از واقعی ــان ان ــه هم داشــته باشــد، ب
ــت...  ــی اس ــان منف ــات عرف ــه از سفارش ــه جامع ــی ب ــزه‌ بی‌اعتنای ــا انگی ــه‌گیری ب گوش
ادعــای عرفــان بــا بی‌اعتنایــی بــه انســان‌ها، مســاوی ادعــای عرفــان بــا بی‌اعتنایــی بــه 
خداونــد ذوالجــال اســت؛ زیــرا عرفــان و عشــق بــه خــدا بــا بی‌اعتنایــی بــه نهال‌هــای‌ 
بــاغ او و بی‌توجهــی بــه تجلــی‌گاه او کــه همیــن انســان‌ها هســتند، مســاوی بــا اعــراض 

ــا: ‌84( ــد اســت. )جعفــری، بی‌ت از خــود خداون
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ــرت پژو ــوی حض ــارف به‌س ــیر ع ــان دارد و مس ــه عرف ــت ب ــی مثب ــدگاه دوم، نگاه دی
حــق را کامــاً از میــان جامعــه عبــور می‌دهــد. عــارف گرچــه همــت خــود را متوجــه 
باطــن عالــم می‌کنــد ولــی رویکــرد او بــه باطــن، به‌صــورت اعــراض از ظاهــر و عــدول 
از آن نیســت؛ زیــرا ظاهــر و باطــن بــه رغــم امتیازشــان، دو امــر جــدا و قابــل تفکیــک 
نیســتند. ســلوک عــارف به‌ســوى باطــن از مســیر ظاهــر می‌گــذرد. نخســتین اثــر نــگاه 
ــه عالــم و آدم، نفــی نگرشــی اســت کــه رفتــار اجتماعــی و سیاســی انســان  عرفانــی ب
ــن  ــان دارای باط ــی انس ــار اجتماع ــرا رفت ــد؛ زی ــوی می‌بین ــی دنی ــدوده‌ زندگ را در مح
و اثــری اســت کــه در ابعــاد باطنــی وجــود انســان مؤثــر اســت. پــس عرفــان، صحنــه‌ 
ــه همــان مقــدار کــه کاری دنیــوی اســت،  حیــات و زندگــی اجتماعــی و سیاســی را ب

ــانیا، 1380: 69( ــد. )پارس ــی می‌دان ــروی و عرفان کاری اخ
بــر اســاس چنیــن دیدگاهــی اســت کــه ملاصــدرا می‌توانــد بگویــد در عصــر غیبــت، 
حكیــم الهــی و عــارف ربانــی، ســرور عالــم و در رأس نظــام سیاســی اســت، بــرای هــر 

اجتماعــی بایــد والــی‌ باشــد از جانــب آن خلیفــه الهــی. )صدرالمتألهیــن، 1366: 31(
امــام خمینــی نیــز كــه همــواره از ایشــان به‌عنــوان سیاســت‌مداری عــارف یــاد 
می‌شــود، بــرای اداره‌ جامعــه نظریــه‌ »ولایــت مطلقــه‌ فقیــه« ‌را مطــرح نموده‌انــد و آن‌ 
ــد: ‌»شــریعت،‌  ــن رابطــه می‌گوی ــد، در ای ــی می‌دانن ــه‌ عرفان ــت مطلق را مشــروع از ولای
ــت.«  ــت اس ــن سیاس ــم عی ــت ه ــت و حقیق ــن سیاس ــت عی ــت، طریق ــن سیاس عی

ــی، 1406ق.: 199( )خمین
علامــه جعفــری نیــز بــا قــرار دادن تعریفــی كــه از عرفــان نمــوده در كنــار تعریــف 
خاصــی كــه از سیاســت ارائــه می‌دهــد، بــه نتیجــه‌ای خــاص می‌رســد. سیاســت انســانی 
ــای  ــن هدف‌ه ــوی عالی‌تری ــه به‌س ــردم جامع ــه م ــت و توجی ــت از مدیری ــارت اس عب
ــا  ــان، هــم در قلمــرو فــردی و هــم در قلمــرو حیــات اجتماعــی. ب مــادی و معنــوی آن
ــی  ــای سیاس ــان‌ها فعالیت‌ه ــزرگ انس ــادات ب ــی از عب ــم یك ــف می‌گویی ــن تعری همی
ــات انســان‌ها، هیــچ كســی توفیــق  ــه و تنظیــم ضــروری حی ــدون توجی ــرا ب اســت؛ زی
ــت  ــد بدس ــالم را نمی‌توان ــگ س ــورداری از فرهن ــاق و برخ ــادات و اخ ــه عب ــل ب عم
بیــاورد. اگــر معنــای عرفــان آن اســت كــه در تعریــف بیــان شــد - بــه ابتــدای نوشــتار 
ــت  ــم و تربی ــیع‌تر از تعلی ــی وس ــف، ارتباط ــن تعری ــا ای ــت ب ــد -، سیاس ــه نمایی توج
ــا  ــا ب ــی، تنه ــد عرفان ــی و مرش ــم و مرب ــرا معل ــان دارد؛ زی ــا عرف ــی ب ــاد عرفان و ارش
ــف،  ــن تعری ــا ای ــه ب ــد، درصورتیك‌ ــری آدمــی ســروكار دارن ــد و اســتعداد عرفان‌پذی بع
ــر  ــه را در ه ــردم جامع ــاد و اســتعدادهای م ــت رســانیدن همــه‌ ابع ــه فعلی سیاســت، ب
قلمــرو فــردی و حیــات اجتماعــی بــه عهــده می‌گیــرد. یعنــی ایــن مدیریــت و توجیــه 
ــد  ــخصیت‌هایی مانن ــروز ش ــاز ب ــه زمینه‌س ــت ك ــه اس ــی جامع ــی و اله ــح عقلان صحی
اویــس قرنــی و... می‌شــود. بــا نظــر بــه تعریــف ســاختگی عرفــان و تعریــف مسخ‌شــده‌ 
سیاســت، نه‌تنهــا از یكدیگــر جــدا می‌شــوند، بلكــه سیاســت می‌توانــد چنیــن عرفانــی 
ــه خواســته‌های  ــق بخشــیدن ب ــرای تحق ــا و شــئون بشــری ب ــد همــه‌ فعالیت‌ه را مانن

ــا: 105( ــری، بی‌ت ــد. )جعف ــتخدام كن ــود اس خ
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سال ــر همیــن اســاس اســت كــه وی رهبــری جامعــه‌ اســامی را توســط فــردی كــه  ب
برخــوردار از عرفــان مثبــت اســت، امــری »بدیهــی« می‌دانــد كــه نیــازی بــه اســتدلال 
ــه خــود اصــل رهبــری کــه وســاطت مــا  ــرا معتقــد اســت توجــه ب ــدارد؛ زی و اثبــات ن
بیــن خــدا و انســان‌ها را در متــن خــود دارد، بــرای اثبــات شــرط داشــتن عرفــان والای 
ــن وســیله  ــه بزرگ‌تری ــک جامع ــر ی ــه رهب ــدان جهــت ک ــد. ب ــت می‌کن اســامی کفای
رســیدن بــه حیــات معقــول و زندگــی هدفــدار تکاملــی جامعــه اســت، لــذا خــود بایــد 
در عالی‌تریــن حــد ممکــن از حیــات معقــول و زندگــی هدفــدار تکاملــی کــه بــر مبنــای 
عرفــان مثبــت اســامی اســتوار شــده اســت، برخــوردار باشــد... ضروری‌تریــن تکلیــف 
رهبــر در جامعــه‌ اســامی آن اســت کــه بــرای تأمیــن ســعادت مــردم جامعــه، آنــان را از 
ــوی و فرعــی  ــی و انگیزش‌هــای ثان ــی و انگیــزش اصل هــدف اصلــی حیــات به‌طــور کل

آن آگاه ســاخته و تعلیــم دهــد. )همــان: 115(
2- حضور عارف در جامعه

ــه‌رو  ــه روب ــه جامع ــبت ب ــی نس ــای متفاوت ــا رویکرده ــا ب ــه‌ عرف ــی زندگی‌نام در بررس
ــود را در  ــات خ ــد و نج ــه بریده‌ان ــل از جامع ــور کام ــا به‌ط ــی از آن‌ه ــویم. برخ می‌ش
ــل اســت  ــه نق ــد قشــیری ک ــد. همانن ــادی می‌بینن ــردم ع ــای م ــل و قال‌ه دوری از قی
ــن  ــواب داد ای ــد؟ ج ــخن بگوی ــق س ــا خل ــان ب ــت انس ــا رواس ــید آی ــی از وی پرس کس
ــاب احــکام و فرایــض بیــان  وقتــی رواســت کــه وی ناچــار باشــد علــم خویــش را در ب
کنــد یــا بیــم آن باشــد کــه کســی در بدعــت هــکا شــود. ظاهــراً در مــواردی کــه ایــن 
ــق نداشــت و رد و قبولشــان  ــه خل ــد، خــود وی کاری ب ــدازه ضــرورت در کار نمی‌آم ان
را هــم بــه چیــزی نمی‌شــمرد )کربــن، 1363: 196( و برخــی دیگــر در نهایــت درجــه‌ 
ــی«  ــده می‌شــوند. به‌عنــوان مثــال در حــالات »ابوالحســن خرقان ــق دی ــه خل محبــت ب
آمــده اســت فکــرت و حکمتــی کــه خــدا بــدو داد، ســبب شــفقت بــر خلــق شــد و اکنون 
ــرای خلــق خــدا از  ــه آن جــا رســیده اســت کــه ننــگ از مهربانــی خــود دارد، اگــر ب ب
خــود مهربان‌تــر بیابــد، از ایــن ‌رو هــر آزاری کــه بــر دســت و پــا و دل کســی از شــام تــا 
ترکســتان وارد می‌شــود، وی را بــه درد مــی‌آورد و آرزو می‌کنــد بــه‌ جــای همــه‌ خلــق 
بمیــرد تــا خلــق رنــج مــرگ نکشــند و بــه دوزخ هــم نرونــد. وی جوانمــرد و مریــد خــود 
را کســی می‌دانســت کــه بــر کنــار دوزخ بایســتد و هــر کــه را خواهنــد بــه دوزخ برنــد، 
ــه دوزخ شــود. )شــفیعی  ــه جــای او ب ــه بهشــت فرســتد و خــود ب ــرد و ب دســتش گی

ــی، 1384: 162-321( کدکن
ــات  ــه اطلاع ــه البت ــرد ک ــاره ک ــوری« اش ــب ن ــه »مکت ــوان ب ــر، می‌ت از ســوی دیگ
چندانــی در مــورد ایشــان در دســترس نیســت. تنهــا گفتــه می‌شــود کــه اساســاً تعالیــم 
ــب  ــن مکت ــس ای ــد. مؤس ــرح می‌کنن ــق مط ــرای خل ــس ب ــار نف ــه‌ ایث ــر پای ــود را ب خ
حســین بــن احمــد نــوری خراســانی اســت. وی آســایش و رفــاه دیگــران را بــر آســایش 
و رفــاه خــود، ترجیــح مــی‌داد و معتقــد بــود تربیــت صوفیانــه بــر مرتبــه‌ عــادی فقــر، 
برتــری دارد؛ زیــرا فقــر فقــط عبــارت از اعــراض از احــکام دنیــوی اســت و حــال آنکــه 
ــر از ایــن را از شــخص می‌طلبــد. )حقیقــت، 92:1370( ــه، چیــزی بالات انضبــاط عارفان
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در دوره‌ معاصــر نیــز شــاگردان »مکتــب عرفانــی نجــف« را به‌عنــوان حضــور فعــال پژو
عرفــان در صحنــه‌ اجتمــاع، معرفــی می‌نماینــد. ایــن مکتــب عرفانــی کــه می‌تــوان آن 
را »عرفــان شــیعی فقاهتــی« نامیــد، توســط مرحــوم ســید علــی شوشــتری در نجــف 
ــی  ــینقلی همدان ــاج ملاحس ــوم ح ــان، مرح ــاگرد ایش ــیله‌ ش ــده و به‌وس ــذاری ش پایه‌گ

ــی، 1390: 26( ــد. )وکیل ــدا می‌کن ــه پی ادام
ــه همــان مقــدار  عرفــان عرفــای نجــف چــون برخاســته از متــن شــریعت اســت، ب
کــه در شــرع، تشــویق بــه حضــور در عرصــه‌ اجتمــاع شــده اســت، ایــن بــزرگان نیــز 
ــت قلبــی در  ــن روش به‌معنــای عزل ــت در ای در عرصــه‌ اجتمــاع حضــور می‌یابنــد. عزل
همــه‌ حــالات و عزلــت جســمی در مــواردی اســت کــه در شــرع رجحــان دارد. از ایــن‌ 
ــن مکتــب هــر جــا کــه وظیفــه‌ خــود را حضــور در عرصه‌هــای  رو تربیــت شــدگان ای
ــد. از  ــا مــرز شــهادت پیــش رفته‌ان ــد، وارد شــده و حتــی ت اجتماعــی تشــخیص داده‌ان
طبقــه‌ شــاگردان آخونــد حــاج ملاحســینقلی می‌تــوان بــه آیت‌الــه ســید محمــد ســعید 
ــین  ــید عبدالحس ــه س ــتان،  آیت‌ال ــل انگلس ــراق در مقاب ــگ ع ــده‌ جن ــی،  فرمان حبوب
لاری، مؤســس حکومــت اســامی در جنــوب ایــران، آیت‌الــه شــیخ محمــد باقــر بهــاری 

ــن اســدآبادی اشــاره نمــود. )همــان: 37( و ســید جمال‌الدی
ــرآن،  ــوان مفســر ق ــی به‌عن ــه طباطبای ــه ســخن علام ــا ب شایســته اســت در این‌ج
فیلســوف و عارفــی کــه در مکتــب نجــف تربیت شــده اســت اشــاره شــود کــه می‌فرمایند 
ــاع را  ــری، اجتم ــئون بش ــأنی از ش ــچ ش ــام در هی ــه اس ــت در اینک ــکی نیس ــچ ش هی
مهمــل نگذاشــته اســت، به‌طــوری کــه هیــچ عمــل کوچــک و بــزرگ آدمــی را بــدون 
حکــم نگذاشــته اســت. آن‌گاه کــه در ایــن بیندیشــی کــه چگونــه همــه‌ ایــن احــکام را 
ــد کــه اســام روح اجتماعــی را  در قالب‌هــای اجتماعــی ریختــه، آن وقــت خواهــی دی

ــی، 1374، ج4: 148( ــده اســت. )طباطبای ــکان در کالبــدش دمی ــت درجــه‌ ام به‌نهای
اگــر بخواهیــم از پرداختــن بــه نمونه‌هــای جزئــی حضــور عــارف در اجتمــاع، فراتــر 
رویــم، لازم اســت بــه تاریخچــه‌ »مســلک فتــوت و جوانمــردی« و »ملامتیــان« نیــز کــه 

حضــوری کامــاً آشــکار و گســترده در جامعــه داشــته‌اند، بپردازیــم. 
البتــه قبــل از ورود بــه ایــن بحــث، ذکــر ایــن نکتــه نیــز ضــروری اســت کــه در اغلب 
متــون عرفانــی دیــده می‌شــود کــه لغــات »عرفــان« و »تصــوف« به‌جــای یکدیگــر بــه 
کار می‌رونــد، اگرچــه شــاید بتــوان ایــن تمایــز را قائــل شــد کــه در برخــی از دوره‌هــای 
ــی  ــروز اجتماع ــور و ب ــه ظه ــد ک ــان بوده‌ان ــل عرف ــه‌ای از اه ــه« فرق ــی، »صوفی تاریخ

بیشــتری نســبت بــه ســایر عرفــا داشــته‌اند. 
در قــرن دوم تــا چهــارم هجــری ظهــور صوفیــان بیشــتر بــه دو صــورت بــود: برخــی 
در کنــار تمریــن و مراقبــه‌ زهــد و عرفــان،  همچنــان بــه مشــاغل دائمــی خویــش نیــز 
ــد کــه در بیشــتر  می‌پرداختنــد امــا گروهــی دیگــر، صوفیــان حرفــه‌ای گداپیشــه بودن
مواقــع،  صدقــه می‌طلبیدنــد )حقیقــت،1370، 97( و ایــن کار را مشــروع و حتــی بــرای 
ــن  ــن کار موجــب از بی ــد ای ــد بودن ــو روح خــود، ســودمند می‌شــمرند؛ چــون معتق عل

بــردن غــرور و خودخواهــی آن‌هــا خواهــد شــد. )همــان: 99(
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سال دو مســلک »اهــل فتــوت« و »ملامتیــان« را می‌تــوان دو نــوع رویکــرد خــاص اهــل 
تصــوف نســبت بــه جامعــه دانســت. 

2-1- فتوتیان
ــه  ــانی ک ــواص و کس ــان خ ــوف را در می ــران، تص ــه‌ ای ــواره صوفی ــود هم ــه می‌ش گفت
ــوام،  ــان ع ــد و در می ــته‌اند، رواج داده‌ان ــرای درک آن داش ــی ب ــی و علم ــی ذهن آمادگ
مســلک جوانمــردی یــا فتــوت را منتشــر کرده‌انــد. )نفیســی، 1371: 55( آییــن 
ــته و در  ــل داش ــادوش تصــوف رواج کام ــران دوش ــا در ای ــوت،  قرن‌ه ــردی و فت جوانم
ــر  ــام و ایســتادگی در براب ــران و قی ــی ای ــن وســیله‌ بقــای روح مل میــان عــوام، مؤثرتری

ــان: 133( ــت. )هم ــوده اس ــتمگران ب ــگان و س بیگان
ــراد  ــن اف ــت ای ــوان گف ــوت، به‌طــور خلاصــه می‌ت ــل فت ــص اه ــا خصای در رابطــه ب
ــد نفــس،  ــاری، آزادی از بن ــل راســتی، ی ــی مث ــه صفات ــد ب ــش، بای ــس از کســب دان پ
بخشــودن بــر دوســت و دشــمن، تزویــر نکــردن، رفتــن بــه جایــی کــه او را بخواننــد اگــر 
ــه‌  ــن جنب ــان( مهم‌تری ــد. )هم ــودن خــو بگیرن ــر دور ب ــان باشــد و از تکب ــم ج ــم بی ه
ــه در خطــر  ــگان و کســانی را ک ــه بیگان ــوده اســت ک ــن ب ــران ای ــردی ای ــن جوانم آیی
ــن  ــد. مهم‌تری ــداری می‌کرده‌ان ــا پای ــر بیدادگری‌ه ــد و در براب ــاه می‌داده‌ان ــد پن بوده‌ان
ــردی  ــتگی و خونس ــت و از خودگذش ــی و گذش ــخاوت و بی‌اعتنای ــردی را س ــال م خص
در برابــر پیشــامدهای ناگــوار و اغمــاض از خطاهــای دیگــران می‌دیدنــد. به‌طــور کلــی 
ــر چــه دارد،  ــی ه ــه می‌دانســتند: ســخا یعن ــان، جوانمــردی را شــامل ســه مرتب ایرانی
ــا خــدا و خلــق خــدا.  ــا ب دریــغ نکنــد،  صفــا یعنــی ســینه را از کینــه پــاک کنــد، وف
ــاه  ــه پن ــی ب ــون کس ــه چ ــت ک ــردان اس ــی جوانم ــه‌ اخلاق ــان: 148-147( وظیف )هم
ایشــان بیایــد و یــاری بخواهــد او را بــه جــان و دل بپذیرنــد و در انجــام یافتــن مقصــود او 
اگرچــه دشــوار و پرخطــر باشــد، از هیــچ کوششــی دریــغ نورزنــد. )کربــن، 1363: 172(

ســنت مســتحکم و فراگیــر جوانمــردی به‌شــدت در قــرن ســوم هجــری، در خراســان 
و شــهرهای مهــم آن به‌خصــوص نیشــابور وجــود داشــته و مــورد توجــه مشــایخ، بــزرگان 
ــه در  ــوی، 1391: 453( ابن‌بطوط ــت. )رض ــوده اس ــی ب ــف اجتماع ــای مختل و گروه‌ه
ــج  ــرآوردن حوائ ــام و ب ــوازی و اطع ــروه در غریب‌ن ــن گ ــود می‌نویســد: »ای ــفرنامه‌ خ س
مــردم و دســتگیری از مظلومــان و کشــتن شــرطه‌ها و ســایر همدســتان آن‌هــا از اهــل 

ــه، 1376، ج1: 347( ــد.« )ابن‌بطوط ــا بی‌نظیرن ــام دنی ــر در تم ش
البتــه نبایــد از ایــن نکتــه نیــز غافــل بــود کــه در مــورد نحــوه‌ ارتبــاط اهــل فتــوت 
ــی  ــد، لزوم ــت می‌کن ــوت روای ــام فت ــا ن ــه تصــوف، ‌آن را ب ــق آنچــه ک ــه، طب ــا جامع ب
ــد تغییــر کنــد،  ــد، بلکــه آنچــه بای ــدارد کــه جامعــه به‌نفــع اهــداف الهــی تغییــر یاب ن
درون هــر انســان اســت. جنــگ بیرونــی بــه جنــگ درونــی بــا نفــس مبــدل می‌شــود. 
ــا جهــاد درونــی می‌دانســتند؛ زیــرا  البتــه آن‌هــا جهــاد بیرونــی را نیــز لازم و همــراه ب
ــه کســی اطــاق می‌شــود کــه خصــم کســی نباشــد جــز خــودش، پــس بایــد  فتــی ب
ســرای مــردم در خطاهــا و بدی‌هایشــان عــذری بتراشــد و همــه‌ تقصیــرات را از خــود 
ــاف  ــود،  انص ــد از خ ــه بای ــد، بلک ــته باش ــاف نداش ــار انص ــز انتظ ــردم نی ــد و از م بدان
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بخواهــد. بــاز قدمــی پیش‌تــر آنکــه خــود را همــواره در مظــان اتهــام و در مقــام نقــص پژو
ببینــد و نتیجــه آنکــه خــود را حقیــر بدانــد و صاحــب هیــچ فضیلتــی نشناســد. )عــروج 

ــا، 1393: 37( نی
2-2- ملامتیان

ــته  ــی« گذاش ــود را »ملامت ــام خ ــران،  ن ــی در ای ــدرو و افراط ــان تن ــی از صوفی گروه
ــور  ــابور ظه ــری در نیش ــوم هج ــرن س ــان ق ــی، 1371: ‌160( و در پای ــد )نفیس بودن

ــان: 165( ــد. )هم کردن
ملامتیــه می‌گفتنــد کــه یگانــه معبــود خداســت و او بایــد اعمــال آفریــدگان خــود 
را بپســندد و روا بدانــد و در ایــن صــورت ســالک نــه بــر عمــل خــود بایــد بنگــرد و نــه 
بــه قبــول و نظــر مــردم. بایــد در هــر کاری اخــاص ورزیــد و از هــر گونــه ریــا پرهیــز 
کــرد، لازم اســت بد‌گمانــی دربــاره‌ نفــس خــود را نخســتین گام حســن ظــن بــه حــق 
دانســت؛ زیــرا کــه اصــل معرفــت حــق اســت. بــه همیــن جهــت می‌بایســت در اخــاق 
ــان از  ــان ظاهرش ــه و پشمینه‌پوش ــاف صوفی ــر خ ــند و ب ــود آزاد باش ــات خ و معام
حیــث لبــاس و رفتــار بــا مــردم دیگــر تفــاوت نداشــته باشــند، تــا گرفتــار خودنمایــی 
نشــوند و پشــت بــه قبلــه نمــاز نخواننــد. مخصوصــاً بایــد بکوشــند هرگــز در اظهــار خیــر 
و اخفــای شــر نکوشــند و عبــادت را تنهــا ســری در میــان عبــد و حــق بداننــد نــه آن 
کــه مــردم آن را بپســندند... حتــی بــرای آنکــه بــه ریــا و خودفروشــی گرفتــار نشــوند، 
بایــد از اظهــار قبایــح و عیــان معایــب نفــس خــود در میــان مــردم گریــزان نباشــند و 
نفــس را همــواره متهــم و بــدکار بداننــد. بدیــن جهــت همیشــه کاری می‌کرده‌انــد کــه 
مــردم ایشــان را ملامــت کننــد تــا مغــرور و فریفتــه نشــوند و عبــادت را وســیله نســازند 

کــه معبــود و مقبــول مــردم باشــند. )همــان: 168-169(
حافــظ کــه می‌تــوان شــعر او را نمونــه‌ای بی‌نظیــر از عرفــان اجتماعــی دانســت، در 
اشــعار خــود بــه قلندریــه اشــاره می‌کنــد، فرقــه‌ای کــه بیــش از همــه و شــاید تندروتــر 
ــه عمــل درآورده اســت.  ــی را ب ــه اندیشــه‌ها و اصــول ملامت ــای صوفیان ــه‌ فرقه‌ه از هم
حافــظ از آن‌هــا بــه نیکــی یــاد می‌کنــد و اصــول ملامتگــری را می‌پذیــرد و در زندگــی 

شــاعرانه و شــعر زنــده‌ خــود خــرج می‌کنــد. هماننــد آنکــه می‌گویــد:
بر در میکده رندان قلندر باشند                 که ستانند و دهند افسر شاهنشاهی

خشت زیر سر و بر تارک هفت اختر پای      دست قدرت نگر و منصب صاحب جاهی 
)نفیسی، 1371: 170(

ذکــر ایــن نکتــه نیــز قابــل توجــه اســت کــه در مــورد ارتبــاط میــان ملامتیــان و 
جوانمــردان، بایــد آن‌هــا را در ســازگاری کامــل بــا عقایــد یکدیگــر دانســت؛ زیــرا اهــل 
ــته‌اند.  ــاک نداش ــتار ب ــی و کش ــد راهزن ــی مانن ــای افراط ــی کاره ــز از برخ ــوت نی فت
بنابرایــن ایشــان هــم ماننــد ملامتیــه از کارهایــی کــه در ظاهــر مــردم نمی‌پســندیده‌اند، 
هراســان نبوده‌انــد و در میــان عقایــد ایــن دو گــروه نحــوه‌ای از اشــتراک بــوده اســت. 

)همــان: 167(
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سال همچنیــن بایــد گفــت ســلوک اجتماعــی اهــل فتــوت بدیــن صــورت اســت کــه آن‌ها 
خدمــت بــه خلــق را آزمونــی لازم تلقــی می‌کننــد کــه در آن هــم میــزان اخــاص خــود 
ــن  ــازند. بنابرای ــر می‌س ــر و متعالی‌ت ــه‌ آن را فرات ــم مرتب ــنجند و ه ــدا می‌س ــه خ را ب
ــاری  ــق و ی ــا خل ــفقت ب ــن ش ــی در عی ــی واقع ــه فت ــود ک ــن ب ــوت ای ــل فت ــعار اه ش
ــا  ــال و ی ــن ح ــت چنی ــد و علام ــغول نباش ــق مش ــاد ح ــز ی ــه کاری ج ــد ب ــان، بای آن
ادعایــی بی‌توجهــی و بی‌اعتنایــی بــه رد و قبــول، احتــرام و ملامــت دیگــران اســت امــا 
چنیــن حالــی اگــر ممکــن می‌شــد، حفظــش بســیار مشــکل بــود. بنابرایــن اهــل فتــوت 
ترجیــح می‌دادنــد کــه بــرای حفــظ اخــاص، شــفقت و یــاری خــود را از خلــق پنهــان 

کننــد و در میــان آنــان گمنــام و مخفــی باشــند. )عــروج نیــا، 1393: 37(
همچنیــن برخــی پژوهشــگران، اصــل و ریشــه‌ ملامتیــه را در مســلک اهــل فتــوت 
می‌داننــد و میــان ایــن دو تمایــز چندانــی قائــل نیســتند. از نظــر ایشــان، اهــل فتــوت، 
اشــتغال بــه عیــوب نفــس را مهم‌تریــن وظیفــه‌ خــود تلقــی می‌کننــد و بــا بی‌اعتنایــی 
بــه نــام و ننــگ و اصــرار بــر اخــاص بــه مبــارزه درونــی بــا اهریمــن نفــس می‌پــردازد. 
ممکــن اســت ایــن تأکیــد و اصــرار بــر اشــتغال بــه عیــوب نفــس و حفــظ اخــاص کــه 
بعدهــا وجــه امتیــاز گروهــی بــه نــام ملامتیــه شــد، خــود متأثــر از مشــی جوانمردانــی 
باشــد کــه چنیــن تحولــی را پشــت ســر گذاشــته‌اند، به‌خصــوص کــه خاســتگاه ملامتیــه 
نیــز خراســان بــود و برخــی از بــزرگان ملامتــی نیــز بــا اهــل فتــوت مصاحبــت داشــتند. 
ایشــان نزدیــک بــودن عقایــد ملامتیــه بــا اهــل فتــوت و اینکــه ســلمی، صفــات اهــل 
ــودن  ــوت آورده، از نشــانه‌های مأخــوذ ب ــد اهــل فت ــه مانن ملامــت را در رســاله‌ ملامتی

عقایــد ملامتیــه از اخــاق و آداب اهــل فتــوت می‌داننــد. )عــروج نیــا، 1393: 37(
ــل‌کها،  ــن مس ــی ای ــرد اجتماع ــاوت رویک ــت تف ــوان گف ــث می‌ت ــای بح در انته
به‌علــت نــوع نــگاه خاصــی اســت کــه بــه جامعــه دارنــد. ایشــان اگــر بــر ایــن اعتقــاد 
باشــند کــه حضورشــان در اجتمــاع و یــاری رســاندن بــه دیگــران، نافــع در طــی مســیر 
ســلوک اســت، نه‌تنهــا از افــراد جامعــه دوری نمی‌کننــد، بلکــه حتــی در قبــال آن‌هــا 
ــل  ــی در اه ــوع به‌خوب ــن موض ــد. ای ــاس می‌کنن ــود احس ــر دوش خ ــه‌ای را ب وظیف
ــه  ــای توجــه ب ــه را به‌معن فتــوت مشــهود اســت، لیکــن اگــر ســالک، حضــور در جامع
قضاوت‌هــای مــردم در مــورد اعمــال خویــش بنگرنــد و آن را آســیبی بــرای طــی طریــق 
خــود بــه حســاب آورنــد، در دوری از جامعــه و بی‌توجهــی بــه مــردم، هیــچ شــکی بــه 
ــکنی در  ــه سنت‌ش ــت ب ــن اس ــان ممک ــون ملامتی ــی همچ ــد و حت ــود راه نمی‌دهن خ

جامعــه بپردازنــد.
نتیجه

ــی  ــی یک ــه گوی ــه ک ــای گرفت ــان در اندیشــه‌ها ج ــاع، چن ــارف از اجتم ــری ع کناره‌گی
از شــرایط قــدم گذاشــتن ســالک در مســیر الــی‌الله اســت. در ایــن نوشــتار بــا بررســی 
ــک  ــوان ی ــه نمی‌ت ــیدیم ک ــه رس ــن نتیج ــأله، بدی ــن مس ــی« ای ــری« و »تاریخ »نظ
دســتورالعمل واحــد بــرای همــه‌ ســالکین راه حــق و در همــه‌ مراحــل ســلوک قائل شــد. 
ــده  ــرح نش ــزی مط ــأله، چی ــن مس ــورد ای ــاً در م ــا و اثبات ــی، نفی ــف عرفان در تعاری
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ــی پژو اســت، بلکــه روش درســت آن اســت كــه تأثیــر آن را در ســیر ســالک مــورد ارزیاب
قــرار دهیــم. اگرچــه در بعضــی برداشــت‌های نادرســت از عرفــان، ممکــن اســت آن را 
عامــل »تســاهل و تســامح« اجتماعــی و یــا علــت »رکــود و رخــوت« اجتمــاع بپندارنــد. 
ــم کــه آن چــه در ســفر ســوم ســالک، یعنــی  ــی می‌بینی ــم عرفان ــا بررســی تعالی ب
ســیر مــن الحــق الــی الخلــق رخ می‌دهــد، کامــاً در ارتبــاط مســتقیم بــا وظیفــه‌ ســالک 
ــه«،  ــای »خلیفةال ــا منصب‌ه ــه ب ــه در رابط ــژه آنچ ــت، به‌وی ــراد اس ــایر اف ــر س در براب
ــا نقــش ایشــان در زندگــی همــه‌ انســان‌ها  ــاط ب ــی« در ارتب »نبــی«، »رســول« و »ول
مطــرح می‌شــود. البتــه ایــن مقامــات بــرای هــر ســالکی، قابــل دســتیابی نیســت لیکــن 
ــا  ــه را تنه ــر جامع ــی ه ــی و سیاس ــری اجتماع ــر آن، رهب ــای کوچ‌کت در مقیاس‌ه

ــد.  ــارف واصــل می‌دانن ــام ع شایســته‌ مق
بــه ایــن نکتــه نیــز بایــد توجــه داشــت کــه میــزان ارتبــاط عــارف بــا جامعــه وابســته 
ــازل  ــالک در من ــه‌ س ــه وظیف ــن آنک ــرار دارد، ضم ــه در آن ق ــت ک ــه‌ای اس ــه مرحل ب
ــوان در  ــی می‌ت ــأله را به‌خوب ــن مس ــت. ای ــاوت اس ــز متف ــلوک نی ــیر س ــف مس مختل
آنچــه خواجــه عبدالــه انصــاری تحــت عناویــن »خُلــق«، »تواضــع«، »فتــوت«، »قبــض« 

و »بســط« آورده اســت، مشــاهده نمــود. 
در بررســی تاریخــی ارتبــاط عــارف بــا اجتمــاع نیــز وجــود مســل‌کهایی چــون اهــل 
ــر  ــا به‌تعبی ــا ی ــز عرف ــای متمای ــاوت از برخورد‌ه ــی متف ــان نمونه‌های ــوت و ملامتی فت
ــور  ــزان حض ــت می ــد گف ــب بای ــویم. بدین‌ترتی ــه‌رو می‌ش ــردم روب ــا م ــه ب ــر صوفی بهت
ــوع  ــه ن ــا اجتمــاع، به‌طــور کامــل وابســته ب ــاط او ب عــارف در جامعــه و چگونگــی ارتب
نــگاه وی بــه جامعــه و البتــه مرحلــه‌ای اســت کــه در مســیر ســلوک، بدانجــا رســیده 

اســت. 
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نقش توحید باوری در سبک زندگی اسلامی

سمیه نبی‌زاده
دانشجوی کارشناسی ارشد کلام اسلامی.  مدرسه عالي بنت المصطفي

چکیده
 توحیــد یکــی از اساســی‌ترین اصــول دیــن مســلمانان اســت. ایــن بــاور، یــک امــر نــو 
ظهــور و تنهــا برخاســته از اندیشــه مســلمانان نیســت، بلکــه از اصــول همــه ادیــان الهــی 
اســت و در طــول تاریــخ مــورد بحــث قــرار گرفتــه اســت. ایــن امــر فقــط یــک اعتقــاد 
ــادی  ــی و اقتص ــی، سیاس ــردی، اجتماع ــی ف ــل زندگ ــام مراح ــت و در تم ــرف نیس ص
ــه همیــن ســبب، مــورد تاکیــد انبیــا واقــع شــده اســت. در  ــروز داشــته و ب ظهــور و ب
ــازی برخــوردار اســت  ــگاه بســیار برجســته و ممت ــن مســأله از جای ــات ای ــرآن و روای ق
ــه موضــوع توحیــد  و تمــام موضوعــات و معــارف در حــوزه دیــن، هــر یــک از راهــی ب
ــناخت  ــه ش ــوط ب ــث مرب ــن مباح ــی‌اش تبیی ــالت اصل ــه رس ــد ک ــد. توحی بازمیگردن
خــدا و خداپرســتی و چگونگــی دریافــت و فهــم یگانگــی او و اســماء و صفــات اوســت، 
ــر همــه  ــد متعــال ب ــه یگانگــی خداون ــاور ب قلمــرو بســیار گســترده و فراگیــری دارد. ب
جنبه‌هــای زندگــی یــک مســلمان تاثیــر گذاشــته و در نتیجــه، بــه آن هــدف و در عیــن 
ــا روش تحلیلــی و توصیفــی بــه  حــال جهــت و معنــا بخشــیده اســت. ایــن پژوهــش ب
نقــش توحیدبــاوری در ســبک زندگــی اســامی می‌پــردازد. در ایــن تحقیــق، توحیــد و 
ابعــاد آن را بررســی کــرده و نــگاه اســام بــه انســان، هــدف زندگــی و دســتورات اســام 
را بیــان کــرده اســت. انســان توحید‌بــاور از آرامــش فــردی و اجتماعــی برخــوردار اســت 

و بــرای تمــام مراحــل زندگــی برنامــه دارد.

کلید‌واژه: توحید، سبک زندگی، سبک زندگی اسلامی.

مقدمه 
ــت و  ــده اس ــرح ش ــیار مط ــر بس ــال‌های اخی ــه در س ــت ک ــی، واژه‌ای اس ــبک زندگ س
انســان‌ها در تــاش هســتند کــه روش زندگــی خــود را بشناســند و بهتریــن روش را در 
پیــش بگیرنــد. روش زندگــی تاثیــر زیــادی بــر ســامت فــرد چــه از نظــر روحــی چــه از 
نظــر اجتماعــی دارد. ســبک زندگــی نــه تنهــا ارزش‌هــا و اعتقــادات یــک شــخص را بیــان 
ــر،  ــت اســت. از ســوی دیگ ــک مل ــادات ی ــا و اعتق ــه نشــان‌دهنده آرمان‌ه ــد، بلک می‌کن
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نق ــاوری از قرن‌هــای اولیــه گســترش آییــن اســام، مــورد توجــه تمامــی  موضــوع توحید‌ب
پیشــوایان دینــی قــرار گرفتــه اســت. بنابرایــن لازم اســت در زندگــی جهــان معاصــر بــه 

برنامــه‌ای کــه دیــن و شــریعت، مــا را بــه آن دعــوت می‌کنــد، توجــه جــدی شــود.
ــد، تعییــن  ــی کــه در زندگــی دارن ــر اســاس باورهــا و هدف ــراد ب ســبک زندگــی اف
ــدی و به‌خصــوص  ــان توحی ــه در ادی ــی ک ــن اصل ــوان مهم‌تری ــد به‌عن می‌شــود و توحی
اســام مطــرح اســت، می‌توانــد ســبک زندگــی اســامی را متمایــز از ســایر ســب‌کهای 
ــی،  ــبک زندگ ــت‌. س ــد داش ــی خواه ــاری را در پ ــاور آن، آث ــد و ب ــرار ده ــی ق زندگ
مفهومــی اســت کــه در علــوم اجتماعــی و همچنیــن علــوم انســانی بــه آن می‌پردازنــد. 
ــاد  ــه اســت و از ابع ــرار گرفت ــه ق ــورد توج ــن موضــوع بســیار م ــر ای ــال‌های اخی در س
مختلــف مــورد بررســی قــرار می‌گیــرد. ســبک زندگــی را هــم از نظــر فــردی هــم از نظــر 
ــان می‌کننــد. هــدف از خــود زندگــی و اعتقــادات و باورهــا هســتند کــه  اجتماعــی بی
ــر‌آوردن  ــی ب ــش از زندگ ــر کســی هدف ــازند. اگ ــی می‌س ــرای زندگ روش و ســبکی را ب
غرایــز و امیــال حیوانــی باشــد، ســبک زندگــی او بــا کســی کــه هــدف او دســتیابی بــه 
تعالــی و ســعادت اســت، متفــاوت اســت. ایــن پژوهــش توحید‌بــاوری در ســبک زندگــی 

ــد. ــرار می‌ده ــورد بررســی ق اســامی را م

۱- مفهوم شناسی
1-1- توحید

ــی  ــی،۱۳۶۶، ج2: 592( یک ــن، )بیهق ــی گفت ــای یک ــد( به‌معن ــه )وح ــد، از ریش توحی
ســاختن چیــزی و حکــم بــه یکتایــی آن )جرجانــی، ۱۳۷۰، ج1: ۹۶( و خــدا را یگانــه 
ــه  ــد را ب ــاح، خداون ــد در اصط ــن، 1364: 1162( توحی ــت. )معی ــده اس ــتن آم دانس
ربوبیــت شــناختن و بــه وحدانیتــش اقــرار داشــتن و اضــداد و امثــال را از او نفــی  کــردن 

ــی، ۱۳۷۰، ج1: ۹۶(  ــت. )جرجان اس
در زبــان عربــی )توحیــد( مصــدر بــاب )‌تفعیــل( و از ریشــه )وحــد( اســت. یکــی از 
معانــی بــاب تفعیــل )کســی یــا چیــزی را دارای وصفــی دانســتن( اســت. بــرای مثــال 
ــر  ــای کاف ــر( به‌‌معن ــزی( و )تکفی ــا چی ــی ی ــتن )‌کس ــزرگ دانس ــای ب ــم( به‌معن )تعظی
ــا  ــتن و یکت ــی دانس ــای یک ــد به‌معن ــاس، توحی ــن اس ــر ای ــت. ب ــخصی( اس ــدن )ش ش

ــعیدی‌مهر، 1391، ج1: 66( ــی‌رود. )س ــه کار م ــمردن ب ش
به‌طــور جامــع‌، توحیــد عبــارت اســت از »اعتقــاد بــه وحدانیــت و یکتایــی خداونــد 
در ذات و صفــات و افعــال و عمــل کــردن بــر طبــق ایــن اعتقــاد توحیــدی«. )رضوانــی، 

 )152 :1389

1-2- سبک زندگی 
واژه )ســبک( در لغــت به‌معنــای روش، شــیوه، طــرز، )معیــن، 1364: 1162( راه و 
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رســم، قاعــده، اســلوب و... آمــده اســت. تعبیــر ســبک زندگــی، مجموعــه‌ای از عرصه‌هــا، پژو

رفتارهــا و گفتارهــا در حوزه‌هــای مختلــف اســت کــه در زندگــی نهادینــه شــده اســت. 
ــردی  ــای ف ــه الگوه ــت و دال ب ــی اس ــیوه زندگ ــاده، ش ــان س ــی به‌بی ــبک زندگ س
ــایل  ــادات، وس ــا، ع ــا و ارزش‌ه ــی، نگرش‌ه ــه جهان‌بین ــت ک ــی اس ــوب از زندگ مطل
را  و مصــرف  فراغــت  اوقــات  اجتماعــی،  روابــط  الگوهــای  و همچنیــن  زندگــی 

)9  :1392 ســیفی،  )خارســتانی،  دربرمی‌گیــرد. 

۱-۳- سبک زندگی اسلامی
مــراد از )ســبک زندگــی اســامی( آن نــوع از ســبک زندگــی اســت کــه از آموزه‌هــای 
قــرآن و روایــات سرچشــمه گرفتــه اســت؛ یعنــی مجموعــه‌ای از عرصه‌هــای رفتارهــا و 
ــون  ــاد گوناگ ــی و در ابع ــی، بین‌الملل ــی، مل ــردی، خانوادگ ــای ف ــا در حوزه‌ه گفتاره
عبــادی، سیاســی، اجتماعــی، اقتصــادی، هنــری و... اســت کــه از تعالیــم قــرآن و ســنت 

برخاســته و در زندگــی بشــر نهادینــه شــده اســت. )محمــودی، 1395: 56-58(
یکــی از مســائل مهــم زندگــی بــا ســبک و فرهنــگ اســامی ایــن اســت کــه اســاس 
زندگــی انســان خــدا باشــد. از ایــن رو، ســبک زندگــی اســامی بــر مبانــی خدا‌شناســی، 
هستی‌شناســی، انسان‌شناســی و معرفت‌شناســی خاصــی اســتوار اســت کــه خاســتگاه 
ــت  ــی اس ــول ثابت ــا، اص ــا و نگرش‌ه ــن باور‌ه ــت. ای ــای آن اس ــام و آموزه‌ه ــا اس آن‌ه
کــه هــم به‌عنــوان جزئــی از ســبک زندگــی و هــم به‌عنــوان چارچوبــی بــرای رفتارهــای 
ــدول از  ــای ع ــا به‌معن ــدول  از آن‌ه ــد و ع ــای نقــش می‌کن ــی ســبک زندگــی، ایف عین

ســبک زندگــی اســامی اســت. ) فاضــل قانــع، 1392: 210(

۲- نقش توحید‌باوری در سبک زندگی اسلامی
ــراد موضوعــی اســت کــه باعــث می‌شــود زندگیشــان  ــرای اف تعییــن ســبک زندگــی ب
هدفمنــد باشــد و دچــار پوچــی نشــوند و در زندگــی موفــق باشــند. از طرفــی، ســبک 
زندگــی در غــرب دچــار مشــکلات بســیاری شــده و افــراد را دچــار بیماری‌هــای روانــی 
ــرف  ــه از ط ــامی ک ــی اس ــبک زندگ ــت. س ــرده اس ــی ک ــار بی‌اخلاق ــه را دچ و جامع
ــه  ــت ک ــی اس ــبک زندگ ــت‌، س ــده اس ــی ش ــان‌ها معرف ــق انس ــوان خال ــد به‌عن خداون
ــت  ــه خلق ــه هدفشــان ب ــه ب ــد ک ــی کنن ــی زندگ ــد به‌صورت ــی می‌کن ــراد را راهنمای اف

نزدیــک شــوند.
ــی می‌باشــد؛  در ســبک زندگــی اســامی انســان دارای جایگاهــی بــس والا و متعال
ــهِ  ــابَ عَليَْ ــهُ فَتَ ُّ ــاهُ رَب ــمَّ اجْتَبَ ــده شــده »ثُ ــدا برگزی ــه انســان توســط خ ــر اینک به‌خاط
وَهَــدَى« )طــه/ ۱۲۲( و هــدف از ارســال رســل، هدایــت انســان و رســاندن او بــه جایــگاه 
خلیفــه الهــی اســت: »وَإذِْ قَــالَ رَبـُّـكَ للِمَْلَئكَِــةِ إنِـِّـي جَاعِــلٌ فـِـي الْرْضِ خَليِفَــةً«. )بقــره/ 

)۳۰
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نق ــار«  ــدی او از »اراده و اختی ــان« و بهره‌من ــی انس ــدی زندگ ــه »هدف‌من ــه ب ــا توج ب
اســت کــه می‌تــوان از ترویــج و توصیــه ســبک زندگــی اســامی ســخن گفــت. 

ــری در  ــرات بی‌نظی ــد تاثی ــد می‌توان ــه توحی ــاور ب ــامی ب ــی اس ــبک زندگ در س
زندگــی مــادی و معنــوی انســان ایجــاد کنــد. از ایــن رو، ســبک زندگــی اســامی، تفاوت 
ــز  ــد و متمای ــدا می‌کن ــه پی ــامی و مادی‌گرایان ــی غیراس ــبک زندگ ــا س ــری ب جوه

می‌شــود. )کاویانــی، 1392: ۳8-۳9(
تاکیــد بــر یگانگــی خداونــد و یکتــا دانســتن او، از جملــه اعتقــادات اصیــل اســامی 
اســت کــه بــر همــه جنبه‌هــای زندگــی یــک مســلمان تاثیــر گذاشــته و به‌عنــوان یــک 
قــوه ناظــر بــر همــه شــئونات زندگــی فــرد مســلمان عمــل کــرده و در نتیجــه، بــه آن 
هــدف و در عیــن حــال جهــت بخشــیده اســت. )ایــزدی، 1393( بــا ایــن وجــود، فهــم 
ــه دیگــر مســائل الهــی دشــوار اســت و همیــن امــر  و تصــور مســئله توحیــد نســبت ب
موجــب تفــاوت در برداشــتها شــده اســت. پــس علمــا و افــراد اهــل دانــش، بیشــتر ایــن 
امــر را درک می‌کننــد. قــرآن کریــم ایــن اختــاف فهــم را در مــوارد مختلــف در آیــات 
ــا وجــود اینکــه خدا‌جویــی یــک امــر فطــری اســت  کریمــه‌اش ذکــر نمــوده اســت.  ب
ــد،  ــئله توحی ــد. در مس ــر دارن ــاف نظ ــد اخت ــی خداون ــورد یگانگ ــان‌ها در م ــا انس ام
ــه از چــوب و ســنگ  ــی را ک ــه بت‌های ــن حــد اســت ک فهــم بعضــی از انســان‌ها در ای
ــد را مثــل  ــراد خداون ــن اف ــد. ای ــرار می‌دهن ــال ق ــد متع و... ســاخته‌اند، شــرکای خداون
ــرای  ــه ب ــی ک ــت وحدت ــد و صف ــش ســاخته‌اند، می‌دانن ــه دســت خوی ــه ب ــی ک خدایان
ــش  ــان خوی ــک خدای ــرای یکای ــه ب ــت ک ــی اس ــان وحدت ــل هم ــد، مث ــد قائل‌ان خداون
ــی  ــود. تلق ــف می‌ش ــداد تالی ــه از اع ــت ک ــددی اس ــدت ع ــان وح ــن هم ــد. ای قائل‌ان
این‌هــا از دعــوت قرآنــی توحیــد، یــک نــوع وحــدت عــددی در مقابــل کثــرت عــددی 
ــال  ــد متع ــددی را از خداون ــش، وحــدت ع ــی خوی ــم عال ــم در تعالی ــرآن کری اســت. ق
ــت  ــددی، محدودی ــه وحــدت ع ــه لازم ــن اســت ک ــش ای ــه جهت ــد؛ چراک ــی می‌کن نف
ــا وجــود  ــل، کســانی هســتند کــه ب ــی، 1388: 6-5( در مقاب ــت اســت. )یثرب و مقدوری
فطــری بــودن خدا‌جویــی اصــا خــدا را بــاور ندارنــد و بــه ایــن امــر معتقــد شــدند کــه 
جهــان خــود بــه خــود بــه وجــود آمــده اســت یــا بــه ســمت انســان‌محوری رفته‌انــد. 

2-1- ابعاد مختلف توحید 
ــد  ــی، توحی ــد ذات ــد: توحی ــیم کردن ــته تقس ــار دس ــه چه ــد را ب ــم کلام، توحی در عل
ــرای شــناخت درســت  افعالــی، توحیــد صفاتــی و توحیــد عبــادی. نکتــه مهــم آنکــه ب
توحیــد در ابتــدا بایــد توحیــد ذات را بیــان کــرد و بــه ایــن مســئله پــی بــرد کــه ذات 
خداونــد واحــد اســت و او واجب‌الوجــود اســت. پــس از شــناخت ذات خداونــد و معلــوم 
شــدن واجب‌الوجــودی آن ذات ربوبــی، صفــات ســلبی و ثبوتــی و اقســام و گســتردگی 
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آن‌هــا را بیــان می‌کننــد و بــه ایــن مســئله کــه صفــات، عیــن ذات پــروردگار اســت و پژو

ــد  ــی می‌پردازن ــه توضیــح توحیــد افعال ــد. پــس از آن ب ــر ذات نیســت می‌پردازن ــد ب زائ
و ایــن امــر کــه تمــام افعــال موجــودات زمیــن بــه فعــل خداونــد برمی‌گــردد را توضیــح 
ــال  ــن افع ــی از ای ــان برخ ــی و ذات، می ــات فعل ــث صف ــتفاده از بح ــا اس ــد و ب می‌دهن
ــد و پرســتش  ــه موضــوع توحی ــت ب ــی مطــرح می‌شــود و در نهای ــات، تفاوت‌های و صف
ــود و  ــد ب ــدی خواه ــاد توحی ــه ابع ــادی، اســاس هم ــد عب ــد. توحی ــت می‌پردازن و اطاع
ــیدن  ــامان رس ــه س ــت ب ــود، در خدم ــه می‌ش ــد گفت ــر توحی ــاد دیگ ــه از ابع ــر آنچ ه
ــت.  ــی اس ــث قرآن ــور مباح ــادی، مح ــد عب ــن توحی ــد. بنابرای ــت می‌باش ــن حقیق ای

)بهجت‌پــور، 1389: ۷(
ــر پایــه توحیــد اســت،  بنابرایــن می‌تــوان گفــت انســانی کــه اعتقــاد دارد جهــان ب
ــد  ــد نخواه ــا خداون ــت ت ــد اس ــد و معتق ــد می‌دان ــه خداون ــته ب ــا را وابس ــه کاره هم
اتفاقــی نمی‌افتــد، پــس از ناملایمــات زندگــی ناراحــت نمی‌شــود و از اتفاقــات زندگــی 

نمی‌ترســد.

۲-۲ - انسان در نگاه اسلام
هــر مکتبــی تعریــف خــاص خــود را از انســان دارنــد و نظرهایــی کــه در مــورد انســان 
ــه  ــی ارائ ــرای زندگ ــه ب ــر، روشــی ک ــن ام ــه ای ــه ب ــا توج ــاوت اســت. ب ــد متف می‌دهن
ــد. اگــر تعریــف انســان و  ــه شــناختی اســت کــه از انســان دارن می‌دهنــد نیــز بســته ب
شــناخت او فقــط بــه بعــد جســمانی‌اش محدود شــود، شــناخت ناقصــی اســت و برنامه‌ای 
هــم کــه فقــط بــا توجــه بــه مادیــات باشــد، انســان را بــه کمــال نمی‌رســاند. )کاویانــی، 
ــد و  ــاده می‌اندیش ــان م ــر از جه ــی فرات ــه زندگ ــدی، ب ــرد توحی 1392: ۸5-۸4( رویک
ــه خــدا میشناســد و  ــدگار و همــواره نیازمنــد ب انســان را مخلــوق خــدا، دارای روح مان
قائــل اســت انســان موجــودی اســت کــه نبایــد در مرحلــه حیــات طبیعــی و حیوانــی 
توقــف نمایــد‌‌، بلکــه رســالت او ایــن اســت کــه حیــات جاودانــی و خداخواهــی فطــری 
خــود را بــه فعلیــت برســاند و مراحــل تکامــل را تــا مقــام خلافــت بپیمایــد. )ســلیمی، 

)۱۱۹ :1392
 انســان بهتریــن مخلــوق خداونــد روی زمیــن اســت و از جهاتــی نســبت بــه دیگــر 
ــدْ  موجــودات جهــان برتــری دارد؛ چنان‌کــه خداونــد در قــرآن کریــم می‌فرمایــد: »وَلقََ
ــمْ  لنَْاهُ ــاتِ وَفَضَّ بَ يِّ ــنَ الطَّ ــمْ مِ ــرِ وَرَزَقْنَاهُ ــرِّ وَالبَْحْ ــي البَْ ــمْ فِ ــي آدَمَ وَحَمَلنَْاهُ ــا بنَِ مْنَ كَرَّ
ــنْ خَلقَْنَــا تفَْضِيــاً؛ )اســرا/ ۷۰( و به‌راســتی مــا فرزنــدان آدم را گرامــی  عَلَــى كَثِيــرٍ مِمَّ
داشــتیم و آنــان را در خشــکی و دریــا بر‌نشــاندیم و از چیــزی پاکیــزه بــه ایشــان روزی 
دادیــم و آن‌هــا را بــر بســیاری از آفریده‌هــای خــود برتــری آشــکار دادیــم.« ایــن امــر 
اهمیــت شــناخت انســان را می‌رســاند و ایــن کــه از چــه جهــت کرامــت دارد و بــه چــه 



51

می
سلا

ی ا
دگ

 زن
ک

سب
در 

ی 
اور

د ب
حی

 تو
ش

نق شــکل اســت؛ چــون اگــر انســان شــناخت درســتی از خــود نداشــته باشــد و کراماتــی 
کــه خداونــد داده اســت را ندانــد، در زندگــی مســیری را انتخــاب می‌کنــد کــه او را از 

ــه کمــال اســت دور می‌کنــد. هــدف مطلــوب کــه رســیدن ب
ــه  ــه حکــم انســانیتش دارای ارزش می‌داننــد و ب در جهــان امــروز هــر انســانی را ب
ــه کرامــت را  ــزوم پرداختــن ب اعمــال و افعالشــان اهمیتــی نمی‌دهنــد و ایــن مســئله ل

می‌رســاند.
در اسلام دو نوع کرامت برای انسان بیان شده است:

الف( کرامت ذاتی
 نــوع اول کرامــت، همگانــی اســت؛ بدیــن معنــی کــه هــر انســانی از آن جهــت کــه 
ــد  ــت، بهره‌من ــا( از آن کرام ــا و موضع‌گیری‌ه ــر از رفتاره ــرف نظ ــت، )ص ــان اس انس
می‌شــود. ایــن یــک کرامــت تکوینــی و ارزشــی خــدادادی اســت کــه حــق تعالــی بــه 
وجــود انســان مرحمــت کــرده و بــه دیگــر مخلوقــات نــداده اســت و شــاید محــور ایــن 
ــي  ــا بنَِ مْنَ ــدْ كَرَّ نعمت‌هــای خــدادادی، عقــل انســان باشــد. آیــه 70 ســوره اســراء )وَلقََ
آدَمَ...( بــه ایــن کرامــت تکوینــی اشــاره کــرده اســت. در ایــن آیــه تصریــح گردیــده کــه 
ــان  ــات خودم ــر بســیاری ازمخلوق ــا را ب ــم و آن‌ه ــی عطــا کردی ــی‌آدم کرامت ــه بن ــا ب م
برتــری دادیــم. ایــن تکریــم شــامل همــه انســان‌ها می‌شــود؛ یعنــی همگــی انســان‌ها، 
اعــم از زن و مــرد و کوچــک و بــزرگ، ویژگی‌هــای تکوینــی انســانی را دارنــد، خــدا بــه 
آن‌هــا چشــم و گــوش و ســایر اعضــا و جــوارح داده، بــدن زیبــا و مســتقیم داده، فکــر 
و عقــل و هــوش و اســتعداد و ســایر ویژگــی ‌هــای روانــی و بدنــی کــه هــر انســانی از 
آن‌هــا برخــوردار اســت، اعطــا کــرده اســت. امــا وقتــی دقــت کنیــم، می‌بینیــم کــه ایــن 
کرامــت و ارزش در واقــع مــال خداســت کــه ایــن نعمت‌هــا را بــه رایــگان، بــه انســان‌ها 
عطــا فرمــوده اســت و خــود انســان‌ها، نقشــی در بــه دســت آوردن ایــن کرامــت ندارنــد. 

)مصبــاح یــزدی، 1373: 82- 81(
ــوی در انســان وجــود دارد؛ ظاهــری  ــه دو صــورت ظاهــری و معن ــی ب ــت ذات کرام
مثــل خــوردن و آشــامیدن، راه رفتــن، خوابیــدن، امــرار معــاش و...، معنــوی وجــود عقــل 
کــه ایــن ویژگــی، انســان را از ســایر موجــودات متمایــز می‌کنــد و بیشــتر تکریم‌هــای 
ظاهــری از معنــوی سرچشــمه می‌گیــرد. ایــن نعمــت کــه بزرگ‌تریــن و محبوب‌تریــن 
ــر، صــاح و  ــر و ش ــل، خی ــق و باط ــان را در تشــخیص ح ــد اســت، انس ــت خداون نعم

ــد. ــی می‌کن فســاد و حســن و قبــح راهنمای
ــن دو  ــک از ای ــر ی ــرد. ه ــمه می‌گی ــت سرچش ــن نعم ــر از ای ــی بش ــل زندگ تکام
تکریــم، شــامل همــه انســان‌ها می‌شــود، نه‌تنهــا رنــگ، نــژاد، قبیلــه و... در آن تأثیــری 
ــز نقشــی  ــم، جهــاد و... نی ــد ایمــان، عل ــری حقیقــی مانن ــدارد، بلکــه ملا‌کهــای برت ن
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نــدارد. از ایــن رو، قــرآن کریــم جمیــع فرزنــدان آدم را مشــمول ایــن تکریــم معرفــی پژو

کــرده اســت.
بنابرایــن کرامــت ذاتــی ربطــی بــه اختیــار انســان نــدارد و چــه بخواهــد چــه نخواهد، 

ایــن کرامــت را دارد و شــامل همــه انســان‌ها می‌شــود.
ب( کرامت اکتسابی

ــز از  ــر او را متمای ــن ام ــار و انتخــاب اســت و ای ــی کــه انســان دارای اختی  از آنجای
ســایر موجــودات کــرده اســت، پــس انســان بایــد در همــه مراحــل زندگــی بــا توجــه بــه 

ایــن ویژگــی پیــش بــرود.  
ــا اراده آزاد و  ــود ب ــان، خ ــه انس ــت ک ــت آن اس ــر کرام ــوع دیگ ــبب، ن ــن س ــه ای ب
نیــروی اختیــار و انتخابــی کــه خــدای متعــال بــه او عطــا فرمــوده، کســب کنــد و بــه 
ــوع کرامــت، دیگــر همــه انســان‌ها مســاوی نیســتند و تنهــا  ــن ن ــاورد. در ای دســت بی
اهــل تقــوا از آن بهره‌منــد می‌شــوند و اگــر کســانی بی‌تقوایــی کننــد، نه‌تنهــا از 
ــا آنجــا  ــد داشــت، بلکــه دارای ضــد ارزش می‌شــوند و ت ــن کرامــت بهــره‌ای نخواهن ای
ــورد  ــم در م ــرآن کری ــد. ق ــت‌تر می‌گردن ــی، پس ــر حیوان ــه از ه ــد ک ــقوط می‌کنن س
ــد:  ــد، می‌فرماین ــب نکرده‌ان ــی کس ــود کرامت ــرای خ ــه ب ــان‌ها ک ــته از  انس ــن دس ای
»أوُلئَِــكَ كَالْنعَْــامِ بـَـلْ هُــمْ أضََــلُّ أوُلئَِــكَ هُــمُ الغَْافلُِــونَ« )اعــراف/ ۱۷۹( لــذا آن کرامــت 
تکوینــی کافــی نیســت کــه انســان الــی الابــد موجــود کریــم و شــریفی شــناخته بشــود؛ 
چــون ممکــن اســت شــرافت خــدادادی را ازدســت بدهــد و ضــد شــرافت، یعنــی دنائــت 
ــدْ  ــت: »لقََ ــن اس ــاره چنی ــن ب ــرآن در ای ــارت ق ــرد. عب ــودش بخ ــرای خ ــتی را ب و پس
ــا  ــافلِيِنَ« )تیــن/5-4( م ــفَلَ سَ ــاهُ أسَْ َ ــمَّ رَدَدْن ــمٍ * ثُ ــنِ تقَْوِي ــي أحَْسَ ــانَ فِ ــا الْنِسَْ خَلقَْنَ
ــو  ــود را به‌نح ــی خ ــم تکوین ــم و تکری ــه آفریدی ــن وج ــن و نیکوتری ــان را در بهتری انس
احســن انجــام دادیــم امــا انســان‌هایی پیــدا می‌شــوند کــه خودشــان را از ایــن کرامــت 
ــانی  ــود انس ــک موج ــرای ی ــه ب ــی ک ــن مراتب ــه پایین‌تری ــد و ب ــروم می‌کنن ــی مح اله

ــزدی، 1373: ۸1-۸2(   ــاح ی ــانند. )مصب ــت می‌رس ــن اس ممک
ــا در  ــتر‌کاند ام ــدادادی مش ــی و خ ــت ذات ــان‌ها در کرام ــه انس ــه هم ــس اگرچ  پ
کرامــت اکتســابی تفــاوت دارنــد؛ زیــرا آن‌هــا بــا توجــه بــه اختیارشــان و اعمالــی کــه 
انجــام می‌دهنــد و تفــاوت درجــه تقوایشــان، دارای ارزش و کرامــت مختلفــی می‌شــوند. 
انســان بــا تــاش و مخالفــت هــوای نفــس در ســایه ایمــان بــه کرامت اکتســابی می‌رســد 
و باعــث تقــرت بــه خداونــد می‌شــود و نســبت بــه کســی کــه ایــن راه را نرفتــه برتــری 
دارد. اگــر کســی به‌دنبــال شــهوت و هــوای نفــس خــود بــرود، برتــری نــدارد و گاهــی 

ــود. ــات می‌ش ــت‌تر از حیوان ــی پس حت
در ادیــان آســمانی، خصوصــا دیــن اســام، انســان عــاوه بــر اینکــه از جایــگاه ممتــاز 
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نق کرامــت انســانی و جانشــینی حضــرت حــق -یعنــی آن ذات ربوبــی واجــد تمــام صفــات 
کمــال-  برخــوردار اســت و آســمان و زمیــن »مســخر« او قلمــداد شــده‌اند امــا آن‌چنــان 
وانهــاده در عرصــه هســتی نیســت کــه غیر‌مســؤولانه تنهــا بــه خــود بیندیشــد و آن‌گاه 
ــأن  ــد. ش ــی کن ــق تلق ــخیص داد، آن را نا‌ح ــود تش ــع خ ــر مناف ــزی را در براب ــه چی ک
ــه  ــا ب ــوظ اســت لکــن شــأن آن‌ه ــی انســان‌ها در تفکــر اســامی محف و عظمــت تمام
میــزان تحصیــل کمــالات )قــرب بــه مقــام الوهــی( همچنــان افــزوده می‌گــردد. نکتــه 
بســیار مهــم اینکــه جهان‌بینــی اســامی، شــأن انســان را محبــوس و منحصــر در امــور 
ــا مبــدأ  دنیــوی نمی‌کنــد؛ اساســا در ایــن اندیشــه پایــگاه و شــأن انســان در ارتبــاط ب
و مقصــد )خداونــد( معنــا می‌شــود. ارزش‌هــای اخلاقــی انســانی نیــز در ایــن راســتا در 

ــات، 1381: ۵۴( ــه می‌شــود. )بی نظــر گرفت
 بنــا بــر نظــر اســام، انســان موجــودی اســت کــه دارای اختیــار می‌باشــد امــا قبــل 
ــته‌ها  ــود انســان و خواس ــه خ ــناختی نســبت ب ــد ش ــاری بای ــل اختی ــر عم از انجــام ه
ــا  ــد ت ــاش می‌کن ــناخت انســان، اســام ت ــند. در ش ــته باش ــا داش ــای آن‌ه و توانایی‌ه
توجــه انســان را به‌ســمت مبــدا و معــاد جلــب کنــد، بنابرایــن کســانی کــه خــود و تمــام 
هســتی را وابســته بــه خــدا بداننــد و بــرای رســیدن بــه او تــاش کننــد تــا بــه کمــال 

برســند، بــا دیگــران کــه ایــن ویژگــی را ندارنــد متفــاوت هســتند. 
ــتدلال  ــه، اس ــی اندیش ــورداری از توانای ــی، برخ ــود آدم ــاز وج ــای ممت از زیبایی‌ه
ــرای  ــی اســت. از دیــدگاه اســام، مهم‌تریــن وســیله صعــود ب ــا همــان توانایــی عقلان ی
ــت خــاص  ــل اســت. توجــه و عنای ــق، عق ــای مطل ــه زیب ــل ب ــی و نی طــی مراحــل عال
ــه  ــات ب ــات و روای ــی، در بســیاری از آی ــه هدایــت انســان از راه شــناخت عقلان الهــی ب
ــرای  ــه ب ــد ک ــد می‌کنن ــم اســام تاکی ــان شــده اســت و تعالی ــون بی شــکل‌های گوناگ
نیــل بــه ســعادت، بهره‌گیــری از شــناخت عقلانــی اجتناب‌ناپذیــر اســت. عقــل انســان 
ــرای  ــد ب ــای جدی ــد و راه‌ه ــک کن ــن کم ــناخته دی ــای ناش ــه درک لایه‌ه ــد ب می‌توان

ــا، 1391: ۱۸۷( ــد. )رجبی‌نی ــه ده ــن ارائ ــه دی ــری از گنجین بهره‌گی
بنابرایــن بــا تعریــف اســام از انســان و توجــه بــه مســئله عقــل و اختیــار، می‌تــوان 
گفــت کــه انســان بــا ایــن دو ویژگــی می‌توانــد بهتریــن روش و ســبک را بــرای زندگــی 
خــود انتخــاب کنــد تــا بــه ســعادت برســد. امــا تنهــا ایــن امــر کافــی نیســت و انســان 
بــه مســئله وحــی هــم بایــد توجــه داشــته باشــند. پــس ایــن ســه نکتــه در کنــار هــم 
ــه ســعادت برســاند. اگــر انســان از فکــر و اختیــار خــود اســتفاده  ــد انســان را ب می‌توان
ــرود. اســام  ــه بی‌راهــه ب ــه وحــی نداشــته باشــد، ممکــن اســت ب نکنــد و اعتقــادی ب
بــرای اینکــه انســان بــه کمــال برســد، راه‌هــای زیــادی بــرای آن‌هــا قــرار داده اســت کــه 

بایــد بــا اســتفاده ازتفکــر و تعقــل آن مســیر را انتخــاب کنــد تــا رســتگار شــود.



54

14
02

ن 
ستا

 تاب
- 4

ره 
شما

 -
وم 

 س
ال

 س
* 

فی
لس

- ف
می

کلا
ت 

لعا
طا

ه م
نام

هش
2-3 - هدف در زندگیپژو

هــر انســانی در زندگــی خــود می‌خواهــد بــه ســعادت برســد و ایــن هــدف در زندگــی 
ــعادت  ــه س ــرت ب ــان آخ ــود دارد و در جه ــان‌ها وج ــه انس ــری در هم ــورت فط به‌ص
ــد برنامــه  ــه ســعادت و رســتگاری برســد، بای ــرای اینکــه انســان ب جــاودان می‌رســد. ب
ــر  ــه ب ــا تکی ــامی ب ــه اس ــلمان و جامع ــان مس ــد. انس ــته باش ــا داش ــتی در دنی درس
ــا بهره‌گیــری  آموزه‌هــای والای دیــن مبیــن اســام تشــویق می‌شــود دنیــای خــود را ب
از امکانــات عقلــی و طبیعــی کــه خداونــد در اختیــار او نهــاده اســت، بــه زیباترین شــکل 
ممکــن بســازد و از آن بــرای رســیدن بــه ســعادت جــاودان آخــرت بهره‌بــرداری کنــد. 
بــرای معنــادار شــدن زندگــی، انســان بایــد از یکســو اصــول و معارفــی را بپذیــرد کــه 
ــای  ــخص، رنج‌ه ــای مش ــا آموزه‌ه ــر، ب ــوی دیگ ــازد و از س ــد می‌س ــی را هدف‌من زندگ
ــد. در  ــرون بران ــی بی ــد و آن را از زندگ ــوس کن ــر و نا‌محس ــی را تحمل‌پذی ــن جهان ای
ــد و  ــی نمی‌یاب ــرای زندگــی خــود، هــدف و عشــق والای ــن ب ــن راســتا، انســان بی‌دی ای
ــا رشــد افسارگســیخته  ــا ب ــد ی ــودی خــود دســت می‌زن ــه ناب ــا ب ــل، ی ــن دلی ــه همی ب
صنعــت و فنــاوری و نفــی هــر گونــه قناعــت در تولیــد کــه الگوهــای خاصــی از رفتــار 
ــان  ــان‌ها و جه ــر انس ــودی دیگ ــه ناب ــته ب ــا ناخواس ــته ی ــد، خواس ــج می‌کن را تروی
ــاً« )ص/ 27(  ــا باَطِ ــا بيَْنَهُمَ ــمَاءَ وَالْرْضَ وَمَ ــا السَّ ــا خَلقَْنَ ــردازد. آیاتــی چــون »وَمَ می‌پ
ــمَاوَاتِ  ــرُونَ فـِـي خَلْــقِ السَّ و »الذَِّيــنَ يذَْكُــرُونَ الَلّ قيَِامًــا وَقُعُــودًا وَعَلَــى جُنُوبهِِــمْ وَيتََفَكَّ
ــارِ« )آل عمــران/ 191( بر  وَالْرْضِ رَبنََّــا مَــا خَلقَْــتَ هَــذَا باَطِــاً سُــبْحَانكََ فَقِنَــا عَــذَابَ النَّ
آن‌انــد کــه جهــان آفرینــش یــا کل هســتی بی‌هــدف نیســت و انســان نیــز بــه صــورت 
جزئــی از نظــام هســتی، عبــث و بیهــوده آفریــده نشــده اســت. هدفمنــدی، بــه زندگــی 
ــد در  ــر لحظــه بای ــرد در ه ــر اســاس آن، ف ــژه می‌بخشــد. ب ــوم وی ــا و مفه انســان معن
حــال حرکــت به‌ســمت زیبایــی برتــر و تکامــل خــود باشــد؛ زیــرا نظــام هســتی دارای 
هــدف اســت و همــه چیــز و همــه کــس به‌ســوی هســتی مطلــق و زیبــای مطلــق در 
حرکت‌انــد. توقــف و ســیر قهقرایــی، به‌معنــای فاصلــه گرفتــن از هــدف داری و وجــود 
ــمَاوَاتِ  ــا السَّ ــا خَلقَْنَ ــد. »وَمَ ــمار می‌آی ــه ش ــی ب ــردی و اجتماع ــش ف ــی در بین نازیبای
ــا آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه را کــه در  ــنَ؛ )دخــان/ 38( م ــا لَعِبِي ــا بيَْنَهُمَ وَالْرْضَ وَمَ
میــان ایــن دو اســت بــه بــازی و بی‌هــدف نیافریدیــم.« قــرآن کریــم در جاهــای دیگــر 
نیــز، افــزون بــر دعــوت بــه تفکــر و اندیشــه، بــر حــق و هــدف‌دار بــودن جهــان تاکیــد 

کــرده اســت. 
انســان‌های بی‌هــدف در بیراهه‌هــای زندگــی گــم می‌شــوند و هیــچ گاه بــه 
مقصــد نمی‌رســند؛ چــون از ابتــدا نیــز هیــچ مقصــدی نداشــته‌اند کــه بــه آن برســند. 
ــزه‌ای  ــا انگی ــر روز ب ــد، ه ــه دارن ــدف و برنام ــود ه ــرای خ ــی ب ــه در زندگ ــرادی ک اف
ــند. از  ــان می‌کوش ــه اهدافش ــیدن ب ــرای رس ــد و ب ــاز می‌کنن ــود را آغ ــی، روز خ متعال
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نق ــود دارد؛  ــان‌ها وج ــرای انس ــدف ب ــک ه ــا ی ــی، تنه ــی و غایت‌شناس ــر وجود‌شناس نظ
ــا، 1391:  ــرا به‌صــورت فطــری هــدف مشــترک همــه انســان‌ها، خداســت. )رجبی‌نی زی

)۲۳5-۲۳7
ــودی  ــری و ناب ــادی، فنا‌پذی ــان م ــن جه ــی ای ــت زندگ ــام، طبیع ــدگاه اس  از دی
اســت امــا هــرگاه انســان بــا خداونــد اتصــال و پیونــد یابــد، رنــگ جاودانگــی بــه خــود 
ــگ  ــا او دارد، رن ــز نســبتی ب ــر چی ــدی اســت و ه ــش اب ــه ذات پاک ــرا ک ــرد؛ چ می‌گی
ــت تمــدن اســامی آخــرت اســت کــه راه آن را ادب  ــن رو، غای ــد. »از ای ــت می‌یاب ابدی

ــور، 1389: ۳۷۶(  ــد. )مددپ ــان می‌ده ــی نش ــن قرآن ــا و دی دنی

2-4 - دستورات اسلام و قوانین دین
ــه  ــت و هم ــه داده اس ــان ارائ ــی انس ــرای زندگ ــی ب ــای منظم ــام، برنامه‌ه ــن اس دی
ــدارد.  ــود ن ــا وج ــن آن‌ه ــی بی ــه نا‌هماهنگ ــد و هی‌چگون ــم مربوط‌ان ــه ه ــتورات ب دس
دینــی کــه پیامبــر آورده، دیــن حــق اســت و دســتورات و قوانیــن دیــن کــه بیــان 
ــه توحیــد برمی‌گــردد و در همــه جنبه‌هــای زندگــی انســان و در همــه  کــرده، همــه ب
ــه  ــا را ب ــام آن‌ه ــوده و تم ــراد ب ــای اف ــخگوی نیازه ــد پاس ــخ، می‌توان ــای تاری دوره‌ه
کمــال حقیقــی و توحیــد واقعــی رهبــری کنــد. چــون اســام دیــن توحیــد اســت، پــس 
تمــام دســتورات اخلاقــی و علمــی آن بــر اســاس توحیــد نــازل شــده اســت و مقنــن و 
مشــرع آن توحیــد بــوده و ایــن قوانیــن را بــرای وصــول بــه توحیــد جعــل کــرده اســت. 
پــس ایــن قوانیــن بــر اســاس توحیــد پاییــن آمــده و چنانچــه عمــل شــود، بــر توحیــد 
ــرار  ــد، دســتوراتی را ق ــه دارن ــی ک ــرای قوانین ــه احــزاب ب ــه ک ــی‌رود. همان‌گون ــالا م ب
می‌دهنــد و ایــن دســتورات نشــان‌دهنده افــکار و آراء آن حــزب اســت و اگــر کســی بــه 
آن پایبنــد شــود، او را بــه آراء و افــکار صاحبــان آن حــزب ســوق می‌دهــد، همین‌طــور 
ــه دســتورات  ــن کســی کــه ب ــه اســت. بنابرای ــد سرچشــمه گرفت ــن اســام از توحی دی
دیــن اســام کــه بــر اســاس توحیــد اســت عمــل کنــد، یــک موحــد اســت. )حســینی 
طهرانــی، 1380، ج2: ۷3-۷2( به‌طــور کلــی، محتــوای دیــن اســام را می‌تــوان بــه دو 
دســته تقســیم کــرد  کــه خــود ایــن دو دســته بــا هــم مرتبــط و همبســته اســت و کل 
نظــام اســامی را تشــکیل می‌دهــد: یکــی سیســتم عقایــد  و دیگــری سیســتم ارزش‌هــا 
مطــرح اســت کــه بایــد آن‌هــا را هنــگام رفتــار و عمــل، مراعــات کننــد. )موســوی لاری، 

)۱۶7-۱۶8 :1395

2-5- نقش توحید در سبک زندگی اسلامی
چنان‌کــه بیــان شــد، ســبک زندگــی اســامی بــر مبنــای خداشناســی، هستی‌شناســی، 
ــام  ــا اس ــتگاه آن‌ه ــه خاس ــت ک ــتوار اس ــی اس ــی خاص ــی و معرفت‌شناس انسان‌شناس
و آموزه‌هــای آن اســت و یــک بعــد مهــم از چندیــن بعــد حقیقــت یکتاپرســتی، 
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ــی اســت کــه پژو ــد و بنــد عبودیت‌هــای گوناگون ــی از قی ــرای رهای شــالوده‌ریزی انســان ب

ــان در  ــی انس ــون بندگ ــی چ ــت. عبودیت‌های ــه اس ــود گرفت ــارت خ ــریت را در اس بش
مقابــل انســان دیگــر یــا بردگــی ملتــی در مقابــل ملتــی دیگــر و بندگی و اســارت انســان 
ــتی،  ــی. یکتا‌پرس ــت حیوان ــز پس ــا و غرائ ــهوت‌ها، خودخواهی‌ه ــا، ش ــر لذت‌ه در براب
ــال و  ــرس از دســت دادن م ــا و ت ــی دنی ــارت بندگ ــا از اس ــد ت ــاری می‌ده انســان را ی
فرزنــد و جــان و بندگــی و تــرس از دیکتاتورهــا، رهــا شــده و تســلیم خــدا گردد. تســلیم 
ــه مشــروعیتی را از حاکمیــت تجاوزگــران، ســتمگران،  ــه هــر گون ــر خــدای یگان در براب

ــوی، 1386: ۱۲۸(  ــد. )موس ــلب می‌کن ــدان س ــدان و آزمن مفس
بنابرایــن در ســبک زندگــی اســامی، انســان برنامــه عبــادی و آرمــان عالــی عبودیــت 
دارد. از همیــن رو، نمی‌توانــد بــه چگونگــی زندگــی و انضبــاط رفتــاری خــود بی‌تفــاوت 
ــای  ــود را از کاره ــی خ ــؤون زندگ ــام ش ــد تم ــور می‌کوش ــن منظ ــرای ای ــد. او ب باش
ــح، معاشــرت و... در  ــا کســب و کار، تولیــد، خــوراک، ســخن، تحصیــل، تفری عبــادی ت
مســیر بندگــی قــرار دهــد؛ یعنــی عبودیــت و بندگــی خــدا همــه جزئیــات زندگــی او 
ــه چــون  ــز می‌شــود ک ــا آنجــا ری ــدی ت ــن ضابطه‌من ــی ای ــد. گاه ــد می‌کن را ضابطه‌من
در توصیه‌هــای دینــی آمــده اســت کــه در خانــه مکانــی را ویــژه عبــادت قــرار دهیــد، 
بــر اســاس همیــن دســتور، در خانــه خــود جایــی بــرای عبــادت برمی‌گزینــد یــا بــرای 
ــی  ــه هماهنگ ــی را ک ــام آن، مدل ــای انج ــه مدل‌ه ــان هم ــر کاری از می ــام دادن ه انج
ــاس و  ــاب لب ــا در انتخ ــد؛ مث ــد، برمی‌گزین ــته باش ــدا داش ــت خ ــی و عبودی ــا بندگ ب
نــوع پوشــش، بــه لباســی کــه صفــت بندگــی و روح ایمانــی او را از بیــن نبــرد، توجــه 
ــای  ــه مقتض ــا ب ــه بس ــدارد، چ ــی ن ــد ایمان ــه تعه ــانی ک ــه انس ــی ک ــد. در حال می‌کن
ــه  ــر برنام ــه تاثی ــت ک ــه‌ای اس ــا نمون ــد. این‌ه ــاب کن ــاس انتخ ــانی لب ــای نفس هواه

ــی، 1392: ۸4-۸5(  ــد. )کاویان ــان می‌ده ــی را نش ــبک زندگ ــاد س ــادی در ایج عب
از ایــن رو روشــن می‌شــود کــه ســبک زندگــی خدابــاور متفــاوت از خداناباور اســت و 
اعتقــاد بــه توحیــد نمی‌توانــد بــدون آثــار باشــد. از ایــن رو بــه پیامدهــای توحید‌بــاوری 

در ســبک زندگــی اســامی می‌پردازیــم.
ــردی و اجتماعــی تقســیم می‌شــوند کــه هــر  ــار ف ــه آث ــه توحیــد، ب ــار اعتقــاد ب آث

یــک دارای اقســامی هســتند.  
2-5-1- آثار فردی توحید‌باوری

2-5-1-1- آرامش روانی  
فــرد بــر اثــر ایمــان بــه مبــدا جهــان، پشــتوانه‌ای خواهــد داشــت کــه هرگــز در برابــر 
ســختی‌ها و ناملایمــات، خــود را نخواهــد باخــت، بلکــه بــا اتــکاء بــه خــدا ایــن مســائل 
ــاش و  ــه ت ــراوان ب ــی ف ــا نیروی ــش، ب ــرف کردن ــرای برط ــمرده و ب ــل ش ــل ح را قاب
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او بــا پیوســته شــدن بــه منبــع انــرژی، خودباختگــی و تزلــزل روانــی پیــدا نخواهــد 
کــرد و پیوســته به‌ســوی تکامــل و تعالــی گام‌هــای فراتــری برمــی‌دارد. برعکــس فــردی 
ــد خــود را تحــت انگیزه‌هــای  ــدارد و رشــته‌های پیون ــد ن ــام خداون کــه پشــتوانه‌ای به‌ن
گوناگونــی گسســته، بــا خــاء فکــری و ناراحتــی روانــی رو‌بــه‌رو خواهــد گشــت. )اژه‌ای، 

)۹۳ :1380
2-5-1-2- ایجاد تعهد اخلاقی و انسانی در مقابل وظایف و تکالیف

ــد  ــه دارد، می‌دان ــدای یگان ــه خ ــاد ب ــاور دارد و اعتق ــد را ب ــه انســان توحی ــی ک هنگام
تنهــا خالــق اوســت و بهتریــن دســتورات را بــرای زندگــی داده اســت؛ بــه ایــن ســبب 

ــد. ــف می‌دان ــن تکالی ــه ای ــد ب خــود را متعه
خداشــناس واقعــی، خــود را در مقابــل قوانیــن و تکالیــف الهــی ملتــزم بــه اطاعــت و 
عمــل می‌دانــد؛ چــون یکــی از اقســام توحیــد، همــان توحیــد در اطاعــت اســت و توحیــد 
در اطاعــت یعنــی اینکــه انســان فقــط بایــد از خــدای یگانــه اطاعــت کنــد و از اطاعــت 
ــوا  ــدُوا الَلّ وَاجْتَنِبُ ــد: »أنَِ اعْبُ ــم می‌فرمای ــرآن کری ــد. ق ــز کن ــران پرهی ــوت و دیگ طاغ
اغُــوتَ« )نحــل/ ۶۳( یعنــی بندگــی خــدا را بکنیــد و از طاغــوت پرهیــز کنیــد. پــس  الطَّ
یــک موحــد واقعــی، همیشــه در پــی انجــام کارهــای نیــک اســت و به‌دنبــال کارهــای 
بــد و خــاف شــرع نخواهــد رفــت؛ زیــرا یــک انگیــزه درونــی بــرای پرهیــز از ارتــکاب 
اعمــال زشــت دارد و آن انگیــزه، همــان اطاعــت خــدای یگانــه اســت کــه می‌دانــد کــه 
ــت  ــود و اطاع ــارج می‌ش ــدا خ ــت خ ــرود، از اطاع ــل زشــت ب ــام عم ــال انج ــر به‌دنب اگ

غیــر خــدا را می‌کننــد و ایــن بــا توحیــد در اطاعــت منافــات دارد.
2-5-1-3- همت بلند

اعتقــاد بــه توحیــد، موجــب تعالــی همــت انســان می‌شــود؛ زیــرا وقتــی انســان اعتقــاد 
ــا  ــالات و فیض‌ه ــه کم ــع هم ــل منب ــودش را در مقاب ــد، خ ــدا می‌کن ــد پی ــه توحی ب
ــای  ــد و کاره ــر کن ــدا نزدی‌کت ــن مب ــه ای ــتن را ب ــد خویش ــعی می‌کن ــد و س می‌بین
خــودش را فقــط به‌خاطــر خوشــنودی و جلــب رضایــت پــروردگار متعــال انجــام دهــد و 
در ایــن راه، ســختی‌ها و مهارت‌هــا را به‌راحتــی بــه جــان بخــرد؛ زیــرا هدفــش بــزرگ 
ــش  ــری( پی ــرف )عظیم‌نگ ــی( به‌ط ــان از )حقیر‌بین ــدف، انس ــن ه ــا ای ــذا ب ــت. ل اس

ــر، 1366: ۱۰۱( مــی‌رود. )باهن
2-5-1-4-آزادگی و شخصیت و وحدت شخصیت

انســانی کــه خــدا را می‌پرســتد، هرگــز اســیری و بندگــی دیگــری را نخواهــد پذیرفــت. 
او فقــط در پیشــگاه هســتی مطلــق - آزادی بخــش جهــان- نیرو‌دهنــده نیرو‌هــا، ســر 
ــازد.  ــری نمی‌ب ــر دیگ ــود را در براب ــخصیت خ ــی و ش ــی‌آورد و آزادگ ــرود م ــم ف تعظی
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انســان خداپرســت هرگــز چنــد گونگــی شــخصیت نخواهــد داشــت و خــود را در برابــر پژو

هیــچ نیرویــی نخواهــد باخــت و فقــط هدفــش یــک نیــرو اســت و بــس و در برابــر اوســت 
ــت  ــه دس ــرای ب ــر ب ــد و دیگ ــه آزادی می‌بین ــود را در اوج قل ــد، خ ــی می‌کن ــه بندگ ک

ــردازد. )اژه‌ای، 1380: ۹۷( ــق حــکام نمی‌پ ــه چاپلوســی و تمل ــام ب ــال و مق آوردن م
2-5-1-5- احیای سرمایه اصیل آدمی

کاوش دربــاره سرچشــمه پیدایــی هســتی، یکــی از برتریــن داشــته‌های فطــری 
ــده  ــرای فای ــده ب ــش از فای ــن پرس ــت، بنابرای ــانی اس ــی انس ــرکات زندگ ــن ب و والاتری
ــدارد  ــه از انجــام و فرجــام آن آگاهــی ن ــد ک ــی می‌زی ــی در جهان درســت نیســت! آدم
ــداف او را  ــا هســتی‌آفرین و اه ــه اســت ت ــن زمین ــتار جســتاری در ای ــن خواس و به‌یقی
به‌خوبــی بشناســد، ســپس خــودش را در مســیر هدایت‌هــای آســمانی او قــرار دهــد تــا 
از زندگــی هدفمنــد و ســعادتمند برخــوردار گــردد. آری خــود خداشناســی، راه و راهنمــا 
و مقصد‌شناســی، ارجمندتریــن ارمغــان اندیشــه بشــری اســت، هرچنــد در عمــل نیــز 

ــی دارد. ــرکات فراوان ب
2-5-1-6- سازندگی و بالندگی افکار بشر

ــام و  ــواد خ ــر م ــت، اگ ــه را داراس ــد آوردن اندیش ــکار و پدی ــدن اف ــوان آفری ــان، ت انس
ــادات او  ــکار و اعتق ــی آســمانی باشــند، اف ــدی، پیام‌هــای وحیان ــن تولی سرچشــمه چنی
ــای آســمانی خداشناســی،  ــی از ارمغان‌ه ــرا یک ــد شــد؛ زی ــازنده خواه ــده و س ــز بالن نی
ــدا را  ــر انســان خ ــس اگ ــی اســت. پ ــز وحیان ــای کرامت‌آمی ــا پیام‌ه ــگ ب ــد تنگاتن پیون
ــرد، همــواره اندیشــه  ــس بگی ــای او ان ــا و پیام‌ه ــا پی‌که ــد و ب ــاور کن بشناســد و او را ب
او از یــک ســنجه ســنجش صــواب و ناصــواب برخــوردار اســت کــه قهــرا به‌ســوی افــکار 
درســت می‌گرایــد و از نادرســت می‌گریــزد و بدین‌ســان، ســازندگی و بالندگــی افــکارش 
را در پرتــو نور‌افشــانی وحیانی‌هــا ســامان می‌بخشــد. )حیدری‌فــر، 1388: ۹5-۹6(

2-5-1-7- شکوفا‌سازی اوصاف و ارزش‌های اخلاقی
اگــر انســان بــا آفریــدگارش آشــنا شــود و پیام‌هــای حیات‌بخــش او را بــه گــوش جــان 
ــر اســتمرار  ــر اث ــد ارزش‌هــای اخلاقــی در جــان او نقــش می‌بنــدد و ب بشــنود، بی‌تردی
ــا پــروردگار، پیوســته شــکوفاتر می‌گــردد؛ به‌گونــه‌ای  ایــن شــناخت و پیونــد مبــارک ب
کــه از مرحلــه )ملکــه و رســوخ نفســانی( می‌گــذرد بــه مرتبــه )فصــل مقــوم هســتی( 
انســان می‌رســد؛ ماننــد جنــاب )ابــوذر( کــه بــه گواهــی پیامبــر زیــر آســمان آبــی 
و روی زمیــن ســبزین، در میــان تــوده مــردم، فــردی راســتگوتر از او یافــت نمی‌شــود. 
)مجلســی، 1386، ج10: 123( پــس در تعریــف ماهیــت او بایــد گفــت حیــوان ناطــق 
صــادق؛ چــون صداقــت، فصــل اخیــر هســتی او شــده اســت! دانشــمندان نیــز مذهــب 
ــت  ــرا رعای ــد؛ زی ــی می‌دانن ــای او را پشــتوانه اوصــاف درون ــه خــدا و پیام‌ه ــاد ب و اعتق
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نق ارزش‌هــای اخلاقــی چــون امانــت، صداقــت و عفــت و فــداکاری و... در مــوارد گوناگونــی 
ــر روحــی و  ــزه برت ــدون انگی ــس ب ــچ ک ــراه اســت و هی ــادی هم ــای م ــا محرومیت‌ه ب
معنــوی آن را برنمی‌تابــد، مگــر خدایــی را بپذیــرد کــه او بــر رفتارهایــش آگاه اســت و 

ــد. ــاداش می‌ده ــه او پ ــوازد و ب ــواری‌ها او را می‌ن ــل دش ــر تحم در براب
2-5-1-8-تعدیل غرایز بشری

ــادی و معنــوی او هســت. یکــی از  ــی در بعــد م در نهــاد انســان، گریزهــا و گرایش‌های
راه‌هــای کنتــرل و مهــار کــردن غرایــز ســرکش مــادی، ماننــد خود‌گرایــی و دیگــر‌آزاری، 
ــدا  ــت مب ــناخت درس ــی، ش ــی و مقام‌گرای ــایش‌جویی، قدرت‌طلب ــگذرانی و آس خوش
ــه  ــردن ب ــی ب ــت، پ ــن معرف ــت ای ــر برک ــد پ ــرا پیام ــت؛ زی ــان اس ــتی‌بخش جه هس
اهــداف، مقاصــد و حکمت‌هــای آن رویکــرد و پشت‌کردهاســت کــه قهــرا پــس از 
ــه تعدیــل غــرای ش  ــی می‌شناســد و ب آن، چگونگــی بهــره‌وری از آن‌هــا را نیــز به‌خوب
ــدال  ــد و در مســیر اعت ــری می‌کن ــا جلو‌گی ــل آن‌ه ــه از تعطی ــه‌ای ک ــردازد، به‌گون می‌پ

ــر، 1388:  ۹7-۹8( ــدد. )حیدری‌ف ــه کار می‌بن ــا را ب ــدی، آن‌ه و قانونمن
2-5-1-9- گسترش رحمت و مغفرت

رحمــت یعنــی بنده‌نــوازی و مهر‌گســتری و مغفــرت نیــز به‌معنــای گذشــت و 
ــت و  ــدا، رحمانی ــته خ ــات برجس ــی از صف ــت. یک ــزش اس ــا و لغ ــی از خط چشم‌پوش
رحیمیــت اســت کــه پیامــد پــر برکتــش، بخشــیدن و بخشــودن اســت و مومــن دوســت 
دارد کــه خدایــش بــا وی چنیــن رفتــار کنــد و او را مشــمول الطــاف خــود قــرار دهــد و 
گناهانــش را ندیــده بگیــرد. پــس او نیــز می‌کوشــد تــا ماننــد مولایــش رنــگ رحمانیــت 
و مغفــرت بــه خــود بگیــرد و چــون خــدا از )رحمــت عــام و همگانــی( و نیــز از )رحمــت 

خــاص و ایمانــی( برخــوردار باشــد. )همــان: ۱۰۲(
2-5-2- آثار اجتماعی توحید‌باوری 

2-5-2-1- نوع‌دوستی
 یکــی دیگــر از آثــار توحیــد، نوع‌دوســتی اســت. وقتــی کــه یــک انســان خداشــناس در 
تمــام مراتــب توحیــد، بــه یگانگــی خداونــد متعــال قائــل شــد، هیــچ وقــت خواســته‌های 
نفســانی خویــش را بــه انجــام وظایــف و تکالیــف محولــه از طــرف خــدا ترجیــح نخواهــد 
داد، هرگــز به‌دنبــال خود‌پرســتی یــا تعصب‌هــای نــژادی و قبیلــه‌ای یــا مــال و ثــروت و 
زن و فرزنــد نخواهــد بــود و چنیــن انســانی دیگــر عاقبــت کارش بــه تفاخــر و خودنمایــی 
یــا تکبــر و شهوت‌پرســتی یــا ســودجویی شــخصی منجــر نمی‌شــود؛ زیــرا هــدف ایــن 
شــخص همیشــه تامیــن خواســته‌ها و آرزوهــای خویــش نیســت، بلکــه بــرای آســایش 
دیگــران و خدمــت بــه جامعــه اقــدام می‌کنــد و حتــی گاهــی مصالــح مــردم را بــه نفــع 

شــخصی خویــش ترجیــح می‌دهــد. )باهنــر، 1366: ۱۰۱(
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2-5-2-2- همبستگی و وحدت جمع ملت‌هاپژو

اگــر افــراد یــک جامعــه بــر ایــن اعتقــاد باشــند کــه تنهــا خالــق و تنهــا مدبــر امــورات و 
تنهــا حاکــم و ســلطان همــه مخلوقــات، خــدای یگانــه اســت و فقــط اوســت که شایســته 
ــدا  ــد کــه مب ــا او صاحــب سرنوشــت انسان‌هاســت، در می‌یابن اطاعــت و بندگــی و تنه
ــرآن  ــه ق ــان ک ــد؛ همچن ــی نباش ــم یک ــد ه ــد مقص ــس نمی‌توان ــت، پ ــی اس ــه یک هم
ــه همــه از  ــره/ ۱۵۶( به‌درســتی ک ــونَ؛ )بق ــهِ رَاجِعُ ــا إلِيَْ َّ ّ وَإنِ ــا لَِ َّ ــد: »إنِ ــم می‌فرمای کری

ــم.«  ــوی او برمی‌گردی ــم و به‌س ــرف خدایی ط
ــدُونِ؛ )انبیــا/  َــا فَاعْبُ َــهَ إلَِّ أنَ َّــهُ لَ إلِ ــاز قــرآن کریــم در ایــن رابطــه می‌فرمایــد: »أنَ ب
ــرا  ــر از مــن نیســت، پــس بندگــی م ــروردگاری غی 25( خــدای شــما یکــی اســت و پ

بکنیــد.« 
پــس وقتــی کــه همــه بــه یــک خــدا معتقــد شــدند و همــه بــه دســتورات یــک خــدا 

عمــل کردنــد، دیگــر جایــی بــرای جدایــی و اختــاف نمی‌مانــد.
2-5-2-3- مساوات و عدالت در سایه توحید

همــه خداپرســتان چــاره‌ای جــز پیــروی از قانــون الهــی کــه بــر اســاس حکمــت و عــدل 
ــی، موجــب گســترش  ــون اله ــروی از قان ــه پی ــی اســت ک ــد. بدیه ــم شــده ندارن تنظی

عدالــت واقعــی خواهــد شــد و هــر گونــه ظلــم و تجــاوز از بیــن خواهــد رفــت.
در ایــن زمینــه کــه ایمــان و اعتقــاد بــه آفریننــده هســتی، چــه نقشــی در زندگــی 
انســان دارد، بحث‌هــای فراوانــی شــده اســت. اگــر اعتقــاد بــه آفریــدگار جهــان به‌معنــی 

واقعــی باشــد، در زمینه‌هــای فــردی و جمعــی دارای اثــرات شــگرفی اســت.
2-5-2-4-توحید عامل همبستگی اعتقادی 

گرایــش همــه افــراد به‌ســوی یــک نقطــه و توجــه آن‌هــا بــه پرســتش تنهــا آن مبــدا، 
بزرگ‌تریــن نتیجــه‌اش همبســتگی و وحــدت اعتقــادی اســت، چیــزی کــه اســتعمارگران 
همگــی از آن می‌هراســند و در هــر ملتــی بــه نام‌هــا و طرح‌هــای مختلــف بــه ســرکوبی 

وحــدت اعتقــادی و ملــی مشــغول می‌شــوند.  
2-5-2-5- توحید عامل همبستگی اقتصادی

ــه  ــت و اینک ــی خداس ــت قطع ــه مالکی ــاد ب ــا اعتق ــراه ب ــد هم ــدای واح ــه خ ــان ب ایم
ــه  ــد در راه او ب ــان‌ها بای ــدارد. انس ــه ن ــلط مالکان ــت و تس ــق دخال ــز او ح ــری ج دیگ
وحــدت اقتصــادی خــود کمــک کننــد و دســت مالــکان جبــار و زورمنــد و چپاولگــران 

ــد.  ــاه کنن ــی خــود را کوت ــع مل ــع و مناب مناف
2-5-2-6- توحید یا همبستگی ملی و اجتماعی

هرگــز ملتــی اســتقلال سیاســی پیــدا نمی‌کنــد، مگــر آنکــه اســتقلال اقتصــادی داشــته 
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نق باشــد و اســتقلال اقتصــادی هــم بــه دســت نخواهــد آورد، مگــر آنکــه اســتقلال عقیدتــی 
و فکــری داشــته باشــد. )اژه‌ای، 1380: 99-100(

2-5-2-7- بهسازی ارتباطات اجتماعی
یکــی از امانت‌هــای خــدا در فطــرت الهــی انســان، روحیــه جمع‌گرایــی اســت. او نیــک 
می‌دانــد کــه سراســر وجــود انســان نیازمنــدی اســت، بلکــه عیــن فقــر و نیــاز اســت. از 
ــد، بلکــه اســتعداد‌ها و  ســوی دیگــر، همــگان توانمندی‌هــای یکســان و همگــون ندارن
روحیه‌هــای افــراد متفــاوت اســت. از ســوی ســوم، او به‌تنهایــی تــوان بــرآورده ســاختن 
ــن  ــرکات ای ــا از ب ــد ت ــی کن ــران زندگ ــار دیگ ــد در کن ــس بای ــدارد، پ ــش را ن حاجات
ــور  ــه ســرآمدی در ام ــر پای ــط جمعــی ب ــر رواب ــردد. اگ ــات اجتماعــی برخــوردار گ حی
مــادی، ماننــد قــدرت و ثــروت و ســلطنت اســتوار گــردد، قهــرا بــه اســتثمار و اســتعمار 
می‌انجامــد. از ســوی دیگــر، اگــر ارتباطــات اجتماعــی بــر اســاس اعتقــاد بــه مبــدا یگانــه 
ــن  ــزی شــود، همــگان در محــدوده قوانی ــای حیات‌بخــش او پایه‌ری ــه پیام‌ه ــزام ب و الت
آســمانی بــر پایــه مهــرورزی و صفامــداری و وفــاداری، از توانمندی‌هــای یکدیگــر بهــره 

ــد. ــتثماری در کار باش ــه اس ــد، بی‌آنک می‌برن
2-5-2-8- ضمانت اجرایی قوانین

ــون  ــی بشــر، قان ــای اجتماع ــی، یکــی از نیازه ــت و جمع‌گرای ــه مدنی ــر اســاس روحی ب
ــامان  ــی او را س ــون زندگ ــئون گوناگ ــه ش ــته‌هایی ک ــته‌ها و نبایس ــی بایس ــت؛ یعن اس
داده و از هــرج و مــرج و آشــوب پیشــگیری کنــد. بهتریــن قانــون همــان اســت کــه از 
مبــدا دانــا و توانایــی جهــان هســتی بــر آیــد، نــه از افــکار و ره‌آورد بشــری، لیکــن عملــی 
ــد دو  ــه می‌توان ــد ک ــی می‌طلب ــا و ضمانت‌های ــع، راهکاره ــون جام ــن قان ــاختن ای س

گونــه باشــد: الــف( ظاهــری و بشــری ب( درونــی و الهــی
2-5-2-9- گسترش عدل و قسط

اگــر وقتــی انســان بــه خــدا ایمــان آورد، صفــات او را بشناســد و نیــک بدانــد کــه عــادل، 
ــا داشــتن  ــه اجــرای قســط فرمــان می‌دهــد، بلکــه برپ عیــن عدالــت اســت و نه‌تنهــا ب
ــد  ــز می‌کوش ــمارد، او نی ــته می‌ش ــی، بایس ــهود عین ــده مش ــک پدی ــورت ی آن را به‌ص
ــی  ــان عدالت‌خواه ــن س ــد و بدی ــط باش ــه قس ــوام ب ــه ق ــم، بلک ــش قائ ــان خدای چون

رفته‌رفتــه در جامعــه گســترش می‌یابــد. )حیدری‌فــر، 1388: 99-102(
ــد،  ــر جهــان بدان ــق و مدب ــا خال ــر انســان، خــدا را بشناســد و او را تنه ــن اگ بنابرای
ــش  ــه او پی ــی ک ــتورات و روش ــز دس ــی‌رود و به‌ج ــود نم ــس خ ــوای نف ــال ه به‌دنب
ــت و  ــه کرام ــس رســیدن ب ــد، پ ــت نمی‌ده ــری اهمی ــز دیگ ــه چی ــش گذاشــته، ب روی

ــد. ــه آن می‌رس ــوا ب ــا تق ــه ب ــود ک ــی‌اش می‌ش ــدف زندگ ــدا ه خ
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ازایــن پژوهــش می‌تــوان بــه ایــن نتیجــه رســید کــه اعتقــاد بــه خــدای یگانــه و داشــتن 
دیــن، نقــش مهمــی در ســبک زندگــی انســان دارد. توحیــد تنهــا یــک عقیــده و اندیشــه 
ــه  ــد، بلک ــته باش ــانی نداش ــردار انس ــار و ک ــوزه رفت ــری در ح ــه تاثی ــی نیســت ک خنث
توحیــد از یــک ســو، نظــام ارزشــی انســان موحــد را پدیــد مــی‌آورد )اخــاق( و از ســوی 
دیگــر، تنظیم‌کننــده مناســبات اجتماعــی، حقوقــی و سیاســی اوســت؛ یعنــی اندیشــه 
ــه  ــان ک ــد. آن ــت می‌کن ــت دخال ــاق و سیاس ــت، اخ ــوزه معرف ــه ح ــدی در س توحی
جهــان و انســان را مولــود قــدرت خــدای حکیــم، قــادر، مدیــر، عــادل می‌داننــد، هیــچ 
ــا  ــوام ب ــی ت ــه زندگ ــد، بلک ــه خــود راه نمی‌دهن ــدی ب ــاس و ناامی ــی و ی ــرس و نگران ت
نشــاط و پاکیــزه‌ای دارنــد و همــواره خــود را در پنــاه قــدرت الهــی احســاس می‌کننــد. 
ــد، کاهــش  ــا می‌کن ــی در بهزیســتی و آرامــش بشــر ایف ــد فراوان ــه خــدا، فوای ایمــان ب
بحران‌هــای روحــی، آرامــش قلــوب، پیــروزی بــر مشــکلات و تســلیم نشــدن در برابــر 
ــت  ــار ایمــان و معنوی ــوان از آث ــا و بســیاری از عوامــل دیگــر را می‌ت ســختی‌ها و رنج‌ه
در زندگــی بشــری دانســت. ایمــان بــه خــدا بــر رفتــار و کــردار انســان تاثیــر می‌گــذارد 
و البتــه ایــن ایمــان دارای مراتبــی اســت کــه هــر کــس بــه میــزان دریافــت معنــوی و 
بهــره‌ای کــه از ایمــان دریافــت مــی‌دارد، می‌توانــد زندگــی خویــش را ســامان بخشــد و 

رفتارهــای خویــش را اصــاح نمایــد.
ــه  ــگان ب ــط رهیافت ــی انســان دارد و فق ــار بســیار مهمــی در زندگ ــاوری آث توحید‌ب
ــود در  ــدرت موج ــا ق ــا تنه ــند. آن‌ه ــال می‌رس ــه کم ــعادتمندند و ب ــاب، س ــد ن توحی
ــد و  ــوکل می‌کنن ــدا ت ــه خ ــط ب ــد و فق ــروردگار آن می‌دانن ــدگار و پ ــان را آفری جه

ــدا هســتند. ــردار خ فرمانب
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ویژگی‌های امام در اندیشه میر حامد حسین

سلیمه هدایتی
دانشجوی کارشناسی ارشد کلام اسلامی. مدرسه عالي بنت المصطفي 

چکیده
ــم هســتی  ــر عال ــر ب ــام تجلیــگاه صفــات الهــی اســت و ریاســتی فراگی از آنجــا کــه ام
دارد، بایــد دارای ویژگی‌هــای خاصــی باشــد و نه‌تنهــا واجــد صفاتــی باشــد کــه ایفــای 
امــر امامــت در گــرو آن اســت، بلکــه بایــد در ایــن صفــات بــر دیگــران برتــری داشــته 
باشــد؛ زیــرا فــرض بــر ایــن اســت کــه او مقتــدا و مقــدم بــر همــه اســت و از نظــر عقــل، 
ــا  ــران ی ــا دیگ ــت مســاوی ب ــای امام ــات و ویژگی‌ه ــه در صف ــردی ک ــدم داشــتن ف مق
پایین‌تــر از آن‌هــا اســت، ناپســند اســت. بــه نظــر اهــل تســنن، دارای صفــات بــودن و 
افضلیــت امــام بــر همــه لازم نیســت، بدین جهــت از طــرف بزرگانشــان بــرای وارد کردن 
خدشــه بــه بــاور شــیعه، کتــب مختلفــی نگاشــته شــده اســت کــه یکــی از آنــان دهلــوی 
اســت کــه کتابــی به‌اســم تحفــه بــر ردّ روایاتــی کــه امامیــه بــر اســاس آن‌هــا امامــت 
اهلبیــت را اثبــات میکننــد، نگاشــته اســت. علامــه میرحامــد حســین در پاســخ بــه ایــن 
ــات و  ــه آی ــتناد ب ــا اس ــه در آن ب ــته ک ــوار« نوش ــات الان ــام »عبق ــی به‌ن ــبهات کتاب ش
روایــات مــورد پذیــرش امامیــه و اهــل ســنت، بــه اثبــات صفاتــی مثــل علــم، عصمــت، 
منصــوص بــودن و افضلیــت امــام پرداختــه اســت. پژوهــش حاضــر در صــدد اســت تــا 
ویژگی‌هــای امــام را از دیــدگاه میرحامــد حســین بررســی و اثبــات کنــد. شــیوۀ بحــث 
در ایــن نــگارش تحلیلــی، مبتنــی بــر روش عقلــی- نقلــی اســت. نتیجــه حاصــل شــده 
بدیــن صــورت اســت کــه میرحامــد حســین بــا اســتفاده از آیــات و روایاتــی کــه مــورد 
ــم و حدیــث  ــا مدینــه العل پذیــرش فریقیــن اســت، ماننــد حدیــث تشــبیه، حدیــث أن

ــد. ــات کن ــت را اثب ــای امام ــی توانســته اســت ویژگی‌ه ــت، به‌خوب منزل

کلیدواژه: امامت، میرحامد حسین، عصمت، علم، نص، افضلیت. 

مقدمه
میرحامــد حســین در ســال 1246 هجــری در شــهر »میرتهــه« یکــی از شــهرهای هنــد، 
ــی  ــد قل ــیّد محمّ ــدرش، س ــب پ ــه از جان ــود ک ــوی ب ــدان موس ــد. از خان ــا آم ــه دنی ب
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وی )م1260هـــ( بــا 27 واســطه بــه امــام موســی بــن جعفــر می‌رســد. خاندانــش همگــی از 
اهــل علــم و زهــد و تقــوا بودنــد. وی دروس علــوم اســامی را نــزد بــزرگان خــود ســیّد 
ــد ســلطان العلمــاء و...  مرتضــی، خلاصــه العلمــا، ســیّد عبــاس شوشــتری، ســیّد محمّ
فــرا گرفــت و ســرانجام در ســال 1306 هجــری رحلــت کــرد. جامعــه‌ای کــه میرحامــد 
ــر  ــه از ه ــود ک ــگال اســتعمارگران انگلیســی ب ــرد، در چن حســین در آن زندگــی می‌ک
فرصتــی بــرای ایجــاد تفرقــه میــان مســلمانان دریــغ نمی‌ورزیدنــد. در چنیــن شــرایطی، 
ســیّد محّمــد قلــی خــان )پــدر میرحامــد حســین( و خــود میرحامــد حســین، مــدام در 
پــی پاســخگویی بــه شــبهات دانشــمندانی بودنــد کــه از ســوی اســتعمارگران تحریــک 
شــده بودنــد. )جمعــی از پژوهشــگران، 1385، ج1: 376( از جملــه آثار میرحامد حســین 
می‌تــوان بــه کتبــی چــون اســتقصاء الفحــام؛ پاســخ بــه کتــاب منتهــی الــکلام، از حیــدر 
علــی فیــض آبــادی حنفــی- أفحــام اهــل المیــن؛ ردی بــر کتــاب أزالــه الغیــن، از حیــدر 
علــی فیــض آبــادی حنفــی- شــوارق النصــوص )5 جلــد در علــم کلام( و عبقــات الأنــوار 
ــاب  ــرد. وی در کت ـ الأطه��ار )ســلیمی زارع، 1389: 64-63( اشــاره ک فـی� امامـه� أئمّهـ
ــای  ــات ویژگی‌ه ــه اثب ــه و ب ــت پرداخت ــه مســاله امام ــوار به‌طــور خــاص ب ــات الان عبق

امــام از نــگاه شــیعه بــا اســتفاده از منابــع شــیعه و ســنی پرداختــه اســت.
ــا  ــرد ی ــای ف ــت و به‌معن ــردن اس ــد ک ــای قص ــؤمّ« به‌معن ــه »امّ ی ــام از ریش واژه ام
ــت.  ــده اس ــت آم ــم و سرپرس ــق و راه، قیّ ــدم، طری ــت، مق ــدا و تبعی ــورد اقت ــیء م ش
ــۀ حــدود،  ــذ احــکام، اقام ــا در تنقی ــام انبی ــم مق ــام، قائ ــه، ام ــای امامی ــدگاه علم از دی
حفــظ شــرایع و هدایــت مــردم، بــا همــان درجــه از عصمــت اســت؛ امــام فــردی اســت 
ــام  ــت ع ــب ریاس ــام صاح ــد؛ ام ــا می‌باش ــن و دنی ــام در دی ــت ع ــرای او ریاس ــه ب ک
مســلمین در امــور دنیــا و دیــن بــه نیابــت از پیغمبــر اســت و شــخصی اســت کــه پــس 
ــب  ــردم واج ــه م ــر هم ــدل ب ــه ع ــریعت و اقام ــج ش ــت او در تروی ــر اطاع از پیامب

ــزدی، 1387: 45( ــت. )ی اس
در تعریــف شــیخ مفیــد، مقــام امامــت، مقــام هدایــت به‌معنــای ایصــال بــه مطلــوب 

اســت، نــه فقــط ارائــه طریــق و ایصــال بــه مطلــوب. ایــن مقــام دو شــاخه دارد:
ــی از راه تشــکیل  ــای دین ــه برنامه‌ه ــق بخشــیدن ب ــت تشــریعی و تحق ــف( هدای ال
حکومــت و اجــرای حــدود و احــکام الهــی و عدالــت اجتماعــی و از راه تربیــت و پــرورش 
ــات  ــه درج ــت و ب ــواری اس ــیار دش ــه بس ــر، برنام ــن ام ــه ای ــی ک ــور علم ــوس به‌ط نف

بالایــی از نظــر علــم، تقــوا، شــجاعت و مدیریــت نیــاز دارد.
ب( هدایــت تکوینــی و رســاندن بــه مقصــود از راه تأثیــر و نفــوذ معنــوی و روحانــی 
و تابــش شــعاع هدایــت در قلــب انســان‌های آمــاده کــه یــک ســیر معنــوی و درونــی 
اس��ت و به‌یقی��ن چنی��ن برنام��ه‌ای، ویژگی‌ه��ای بیش��تری را می‌طلب��د. )مفی��د، 

1413ق.، ج4: 65؛ رســتمی، 1388: 36-39(
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ــن پژو ــول، و مهم‌تری ــدا و رس ــت از خ ــت« خلاف ــیعه »امام ــر ش ــه در نظ ــا ک از آنج

اصــل اعتقــادی مذهــب تشــیع بــه شــمار مــی‌رود و بــدون اعتقــاد بــه آن ایمــان کامــل 
نمی‌شــود، شــیعیان بــرای ایــن مســئله مهــم بــه چهــار شــرط مهــم معتقدنــد کــه ایــن 

پژوهــش در صــدد تبییــن آن‌هــا از نــگاه میرحامــد حســین اســت.

1- عصمت امام
ــا و  ــزش، خط ــه لغ ــان از هرگون ــت ایش ــت و مصونی ــان، عصم ــای امام از ویژگی‌ه
گنــاه اســت. عصمــت از ریشــه »عَصِــم، یعصِــم« اســت. مــادۀ »ع ص م« به‌معنــای 
ــاع(  ــا درنظــر گرفتــن همیــن دو قیــد )حفــظ و دف ــاع اســت و ب حفــظ همــراه دف
ــده/ 67(؛  ــنَ النّــاس« )مائ ــه کار رفتــه اســت: »و الله یعَصِمُــکَ مِ در قــرآن کریــم ب
ْـ ذَا ال��ذِي يعَْصِمُكُ��مْ مِ��نَ الَلّ إنِْ أرََادَ بكُِ��مْ سُ�ـوءًا« )احــزاب/ 17(، بنابرایــن  »قُ��لْ مَنـ
معصــوم کســی اســت کــه بــرای حفــظ او از گزنــد خطــر یــا آســیب عیــب، از وی 

ــود. ــاع می‌ش دف
ــت و  ــق محفوظی ــد: 1. تحق ــاره کرده‌ان ــت اش ــای عصم ــه دو معن ــان ب واژه‌شناس
ــود. ابن‌منظــور  ــه آن اعتصــام می‌ش ــه ب ــزی ک ــزی )اســم مصــدر(، 2. چی ــاع از چی دف
ــا  ــه ممّ ــده أن یعصم ــع؛ و عصمــه الله عب ــرب، المن ــی کلام الع ــه ف می‌نویســد: »العصم
یوبقــه« عصمــت در کلام عــرب به‌معنــای بــاز داشــتن اســت و عصمــت خداونــد نســبت 
ب��ه بن��دۀ خــود؛ یعن��ی او را از مایۀ� هلاکتـش� نگ��ه م��ی‌د‌ارد. )چگینــی، 1401: 117-

116( معنــای عصمــت عــام اســت و حفاظــت و دفــاع از هــر گزنــدی را شــامل می‌شــود 
امــا عصمــت در مباحــث کلامــی به‌معنــای حفــظ و نگهــداری از گنــاه و اشــتباه اســت 

و ثمــره‌اش تــرک آن دو اســت. 
ــاء لا  ــاء و الأوصی ــت: »الأنبی ــوم اس ــر معص ــد پیامب ــز مانن ــام نی ــیعه، ام ــگاه ش از ن

ــرون.«  ــون مطه ــم معصوم ــم لأنه ــوب له ذن
ــبب آن را در  ــه س ــت ک ــن اس ــدا ای ــت از خ ــد: »عصم ــی می‌نویس ــه طباطبای علام
ــا طاعــات و صواب‌هــا اختیــاری صــادر شــوند. آن ســبب، علــم  نبــی ایجــاد می‌کنــد ت
خاصــی اســت کــه در نبــی راســخ و ملکــه شــده اســت.« پــس عصمــت ملکــه‌ای علمــی 
ــی نیســت کــه انســان را از  ــت فقــط ملکــه‌ای عمل ــد عدال ــی اســت؛ یعنــی مانن و عمل
گنــاه عمــدی و ســهوی حفــظ کنــد، بلکــه انســان را از جهــل، خطــا، ســهو، و مغالطــه 
نگــه مــی‌دارد؛ از ایــن رو معصــوم در علــم، مصــون از اشــتباه در فهــم اســت و در عمــل، 

مص��ون از کار نادرســت. )همــان: 117-118(

1-1- قلمروها و مراتب عصمت
عصمت امام را همچون عصمت پیامبر، در دو قلمرو می‌توان بررسی کرد:
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وی 1-1-1- عصمت در قلمرو عمل
الف( عصمت در انجام دادن واجبات و ترک محرمات.

ب( عصمت در انجام دادن امور مستحب و ترک کارهای مکروه.
ــد و  ــدال باش ــد اعت ــا در ح ــری از آن‌ه ــی بهره‌گی ــاح؛ یعن ــور مب ــت در ام ج( عصم
انگیــزه‌ای جــز رضایــت خداونــد نداشــته باشــد و قصــد لذت‌جویــی نیــز نداشــته باشــد.

1-1-2- عصمت در قلمرو علم
الف( عصمت در شناخت معارف و احکام دینی.

ب( عصمت در شناخت موضوع‌های احکام دینی.
ج( عصمت در امور زندگی روزمره.

�ـری.  المی و بش �ـه اس �ـه جامع �ـوط ب �ـد مرب �ـح و مفاس �ـخیص مصال �ـت در تش د( عصم
)گلپایگانــی، 1386: 44(

1-2- دلیل عقلی بر عصمت امام
1-2-1- دلیل وجوب پیروی 

در کتــب کلامــی چنــد دلیــل بــا عباراتــی نزدیــک بــه هــم اقامــه شــده کــه می‌تــوان 
ــن  ــی از ای ــه برخ ــدا ب ــت. در ابت ــام دانس ــروی از ام ــوب پی ــا را وج ــۀ آن‌ه ــع هم جام

ــم: ــه داوری می‌پردازی ــگاه ب ــم، آن ــا می‌نگری تعبیره
1- امــام از آن رو امــام اســت کــه مــورد پیــروی قــرار می‌گیــرد. اکنــون اگــر امــام 
معصیــت کنــد، در آن حــال یــا فرمــان خــدا بــه طاعــت از اوســت و یــا نیســت. در فــرض 
ــر کــرده باشــد و در حــال دوم،  ــاه ام ــروی از گن ــه پی ــد ب ــد خداون نخســت، لازم می‌آی
امــام دیگــر امــام نیســت؛ زیــرا هــر گاه مأمــوم از او گنــاه نبینــد، پیــروی کــرده و هــرگاه 

گنــاه بینــد اطاعــت نمی‌کنــد. بنابرایــن امــام واقعــی، دلیــل اســت نــه امــام.
2- اگــر امــام معصــوم نباشــد، نقــض غــرض لازم می‌آیــد؛ زیــرا بــا فــرض نداشــتن 
ــاز دارد و  عصمــت، ممکــن اســت مــردم را بــه راه خطــا راهنمایــی کــرده، از درســت ب
ســبب گمراهــی آن‌هــا گــردد کــه ایــن امــر ناســازگار بــا مقصــود خداونــد حکیــم اســت.

ــه او  3- اگــر امــام معصــوم نباشــد، جایــز اســت بعضــی از فرمان‌هایــی کــه خــدا ب
ابــاغ کــرده، بــه مــردم نرســاند.

4- اگــر امــام معصــوم نباشــد، ممکــن اســت برخــی از فرمان‌هــای شــرع را نرســاند. 
ــد از آن اطاعــت کننــد و ایــن مخالــف وجــوب اطاعــت از  در ایــن فــرض مکلفــان نبای

امــام اســت. 
واضــح اســت کــه در اینجــا دو دلیــل وجــود دارد: یکــی احتمــال عمــد یــا کوتاهــی 
ــد اســت و  ــرض خداون ــض غ ــردم و نق ــی م ــه گمراه ــی ک ــای اله ــاندن فرمان‌ه در رس
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ــد پژو ــه ش ــا ســخن گفت ــدا قب ــدف خ ــارۀ ه ــت. درب ــوب اطاع ــا وج ــت ب ــری مخالف دیگ

کــه ممکــن اســت بازداشــتن مــردم از خطــا نباشــد کــه بــه همــان اســتدلال تسلســل 
ــالی ،  ــردد. )کهنس ــی می‌گ ــک بررس ــز این ــت نی ــوب اطاع ــد. وج ــت می‌نمای بازگش

)152-153  :1393
میرحامد حسین در کتاب عبقات النوار در اثبات عصمت امام می‌نویسد:

پيامبــر دربــاره‏ علــى فرمــود: »بازويــم بــه او محكــم شــد، همان‏گونــه كــه 
بــازو‏ى موســى بــه بــرادرش هــارون محكــم شــد. و او جانشــين مــن و وزيــر مــن اســت 

و اگــر پــس از مــن نبــوّت بــود، او يــك پيامبــر م‏ىبــود.«
ــبيه  ــارون تش ــرت ه ــه حض ــن را ب ــر اميرالمؤمني ــى پيامب در حديث
ــود.« ــر م‏ىب ــی« پيامب ــود، او »عل ــوّت ب ــن نب ــس از م ــر پ ــود: »اگ ــود، ســپس فرم فرم

 ــه‏ كــه گفــت: رســول خــدا ــس‏ رض‏ىاللَّ‏عن ــن اســت: »از ان ــث چني ــن حدي مت
فرمــود: خداونــد مــرا بــر پيامبــران برگزيــد و برايــم جانشــينى انتخــاب فرمــود و مــن 
پســرعمويم را برگزیــدم و بازويــم را بــه او محكــم كــرد، همان‏گونــه كــه بــازوى موســى 
را بــه بــرادرش هــارون محكــم كــرد. اوســت جانشــين و وزيــر مــن و اگــر بعــد از مــن 
نبــوّت بــود، او پيامبــر بــود.« ايــن حديــث كــه ســيد علــى همدانــى در كتابــش )جواهــر 
ــر  ــل اهــل البيــت( روايــت كــرده اســت، به‌روشــنى ب ــار فــى فضائ ــى الآث الأخبــار و لآل
خلافــت و جانشــينى اميرالمؤمنيــن‌ صراحــت دارد چــون پــس از ايشــان پيامبــرى 

نيســت، او در ايــن مقــام اســت و گرنــه پيامبــر بــود. )کنتــوری، 1388: 559(
ــر خلافــت، عصمــت امــام علــی‌ هــم ثابــت می‌شــود؛  از ایــن حدیــث عــاوه ب
 ــی ــام عل ــود داشــت، ام ــی وج ــن نبوت ــد از م ــر بع ــه اگ ــد ک ــر فرمودن ــرا پیامب زی
ــان  ــته خودش ــی را از روی خواس ــچ حرف ــالله هی ــاذ ب ــر العی ــدند و پیامب ــر می‌ش پیامب
ــوت  ــه نب ــت لازم ــه عصم ــت ک ــح اس ــا واض ــرای م ــم ب ــب ه ــن مطل ــد و ای نمی‌گوین
اســت. هــر چنــد اهــل تســنن عصمــت پیامبــران را فقــط در کبائــر می‌دادنــد ولــی در 
کل معتقــد بــه عصمــت پیامبــران الهــی هســتند. بــر خــاف آن‌هــا، امامیــه معتقدنــد 
کــه پیامبــر بایــد هــم از گناهــان کبیــره و هــم از گناهــان صعیــره عصمــت دارد و پیامبــر 
ــه  ــد ک ــم را می‌کن ــن حک ــا ای ــل م ــی عق ــد. وقت ــم نمی‌کن ــر ه ــاه فک ــه گن ــی ب حت
خلیفــه و پیامبــر الهــی بایــد عصمــت داشــته باشــد، چطــور ممکــن اســت کــه حضــرت 
پیامبــر بــه معصــوم بــودن پیامبــر علــم نداشــته باشــند و مقــام نبــوت را بــه کســی 
نســبت بدهنــد. پــس حتمــا امــام علــی ایــن صفــت را داشــتند کــه پیامبــر در 

مــورد آن حضــرت اینطــور بیــان فرمودنــد.

1-3- دلیل نقلی    
ــه اهــل  ــد و مختــص ب ــت می‌کن ــر عصمــت دلای ــر کــه به‌طــور واضــح ب ــۀ تطهی در آی
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وی جْــسَ أهَْــلَ  بیــت می‌باشدــ، خداون��د می‌فرمایدــ: »إنِمَّــا یرُِیــدُ الَّل لیُِذْهِــبَ عَنْکُــمُ الَرِّ
ــر عصمــت اهــل بیــت  ــۀ کریمــۀ ب ــن آی ــراً« )احــزاب/ 33( ای ــمْ تطَْهِی رَکُ ــتِ وَ یطَُهِّ الَبَْیْ
دلالــت دارد؛ چراکــه خداونــد بلندمرتبــه، اراده کــرده اســت تــا پلیــدی و ناپاکــی را از آن 

حضــرات دور کنــد و ایشــان را پــاک و طاهــر گردانــد. 
ــد  ــد از خواســته او جــدا نیســت، بنابرایــن خواســته خداون از آنجــا کــه اراده خداون
بــدون شــک تحقــق می‌یابــد، پــس اهــل بیــت معصــوم می‌باشــند و منظــور مــا از 
عصمــت همیــن اســت. مناقشــه‌هایی کــه بــه اســتدلال ایــن آیــۀ شــریفه وارد اســت، در 
دو ســطح معنایــی و ســیاق مطــرح می‌شــود امــا در مــورد مناقشــه در ســطح معنایــی؛ 
ــدُ الُله...« ایــن از دو  ــا یرُِی َّمَ ــد: »إنِ ــد می‌فرمای ــد کــه وقتــی خداون ــر ایــن باورن برخــی ب
حالــت خــارج نیســت؛ الــف( یــا منظــور از ارده، اراده تشــریعی اســت کــه در ایــن صورت، 

ایــن آیــه بــه عصمــت دلالــت نــدارد و ایــن اراده مخصــوص اهــل بیــت نمی‌باشــد.
ب( یــا منظــور، اراده تکوینــی می‌باشــد کــه در ایــن صــورت، بــر عصمــت اجبــاری 
ــود.  ــوب نمی‌ش ــان محس ــرای آن ــی ب ــت فضیلت ــه عصم ــاره دارد، اینگون ــت اش اهلبی

ــری، 1394: 71-72( ــینی حائ )حس
بــا بررســی ایــن مطلــب بــه ایــن نتیجــه می‌رســیم کــه اراده خداونــد بــرای عصمــت 
ــه  ــون.« ک ــن فیک ــورت »ک ــه به‌ص ــی ن ــت ول ــی اس ــان اراده تکوین ــت هم ــل بی اه
بــدون هیــچ عامــل دیگــری فقــط از روی اراده خداونــد عصمــت بــرای اهــل ‌بیــت تحقــق 
ــا  ــام ب ــد و ام ــا اراده‌اش زمینه‌هــای عصمــت را فراهــم می‌کن ــد، بلکــه خــدا ب ــدا کن پی

ــام عصمــت می‌رســند.  ــه مق ــا اختیارشــان ب ــن زمینه‌هــا و ب کمــک ای
حدیــث منزلــت در منابــع شــیعه و ســنی نقــل شــده اســت و چــون بیــن شــیعه و 
ســنی حدیــث معتبــری اســت، میرحامــد حســین هــم به‌خاطــر اینکــه یــک اســتدلال 

قــوی را ارائــه بدهنــد، از آن اســتفاده کردنــد.
در مــورد ایــن حدیــث در کتاب‌هــای اهــل ســنت چنیــن می‌خوانیــم کــه 
پیامبــر بــه امــام علــی فرمــود: »أنــت بمنزلــه هــارون مــن موســی، إلا أنّــه لا 

نبــی بعــدی.« ) بخــاری، 1401ق.، ج5: 159(
ــد،  ــباهت دارن ــارون ش ــا حضــرت ه ــی ب ــام عل ــه در آن ام ــی ک ــی از ویژگی‌های یک
ــت،  ــارون نيس ــرت ه ــت حض ــکی در عصم ــه ش ــا ك ــد. از آن‌ج ــت می‌باش عصم
بنابرايــن در عصمــت مولايمــان حضــرت اميرالمؤمنيــن نيــز شــكّى نيســت و كامــاً 
واضــح اســت كــه بــا وجــود معصــوم امامــت و خلافــت بــه غير‌معصــوم نمی‌رســد، پــس 
اميرالمؤمنيــن خــود خليفــه‏ بعــد از پيامبــر اســت، بنابــر حُكــم حديــث منزلــت و 

.شــباهت ميــان او و حضــرت هــارون
در مــورد عصمــت هــارون- همان‏گونــه كــه اشــاره كرديــم و مفسّــران هــم در 
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ــد- هيــچ تردیــدی پژو ــه آن اشــاره كرده‏ان ــحْ« ب ــي وَ أصَْلِ ــي قَوْمِ ــي فِ ــه‏ »اخْلُفْنِ تفســير آي

در آن نيســت. 
در تفســير رازى آمــده اســت: »اگــر گفتــه شــود زمانــی كــه هــارون پيامبــر بــود و 
پيامبــر جــز اصــاح كارى نمك‏ىنــد، پــس چگونــه او را بــه اصلاح ســفارش كــرد؟ گوييم: 
ــي« و  ــنَّ قَلبِْ ــنْ ليَِطْمَئِ مقصــود از ايــن امــر، تأيكــد اســت، ماننــد اينكــه گفــت: »وَ لكِ
ــان  ــد و اطمين ــراى تأيك ــا ب ــر اســت« در تفســير نيشــابورى اســت: »تنه ــد دانات خداون
ــد«  ــام نم‏ىده ــاح كارى انج ــر از اص ــر غی ــرد و إلّ پيامب ــفارش ك ــاح س ــه اص او را ب
ــوری، 1388:  ــده اســت. )کنت ــر او آم ــربينى و غي ــب ش ــه در تفســير خطي و همين‏گون

)531

2- علم امام
2-1-تعریف علم امام

ــعادت  ــن س ــر از راه تأمی ــون بش ــه چ ــد ک ــتفاده م‌‏ىش ــن اس ــف« چنی ــان لط از »بره
ــه هدایت‏هــا‌‏ى الهــ‌‏ى و ارســال پیامبــران نیــاز  نفســان‌‏ى و اخــرو‌‏ى خــود آگاه نیســت، ب
دارد. بنابرایــن پیامبــر مجمــوع آنچــه را کــه مــردم در پیمــودن راه بندگــ‌‏ى نیــاز دارنــد، 
ــون  ــز چ ــام نی ــد، ام ــرار م‌‏ىده ــان ق ــار آن ــد و در اختی ــت م‌‏ىکن ــدا دریاف ــب خ از جان

ــد. ــا را بدان ــد آن‌ه ــده راه اوســت، بای ــر و ادامه‌دهن جانشــین پیامب
بــر  عقل، امامان عــاوه  به‌حکــم  و  حدیثــی  و  قرآنــی  منابــع  اســاس  بــر 
نیــز  لدنــی«  »علــم  همــان  الهی یــا  ویــژه  صفت عصمت و الهام، دارای علــم 
ــان‌ها از راه  ــد علم انس ــه مانن ــان ن ــم و معرفت آن ــه عل ــی ک ــن معن ــه ای ــتند؛ ب هس
ــادی  ــرق غیرع ــران از ط ــم پیامب ــه مانند عل ــری، بلک ــوزش و فراگی ــادی مانند آم ع
مثل الهام و فرشــتگان به دســت می‌‌‌آیــد کــه در ادبیات روایات بــه »محدثــون« و 
 مفهّمــون« تعبیــر می‌‌‌شــود. یعنــی از جمله راه‌هــای انتقــال علــوم بــه اهــل بیــت«
ــی  ــی از واژه‌های ــم افاض ــی یا عل ــم لدن ــت. عل ــی اس ــم لدن ــق عل ــای آن از طری اعط
اســت کــه به‌مــرور در ســخنان علمای شــیعه برای اشــاره به علــم موهوبــی رواج 
ــا  َ ــنْ عِبَادِن ــدًا مِّ ــدَا عَبْ ــۀ ۶۵ س��ورۀ که��ف اس��ت: »فوَجَ ــه شــده از آی ــه و برگرفت یافت
��نْ عِندِن��ا وَ عَلَّمْنَ��اهُ مِ��ن لدَُّن��ا عِلمًْ��ا« آیه مربــوط بــه داســتان حضرت  ءَاتيَْنَ��اهُ رَحْمَ��ةً مِّ
موســی و بنــده‌ای از بنــدگان خدا )حضــرت خضــر( اســت کــه خداونــد در توصیــف 

 )15  :1391 )مصطفــوی،  می‌گویــد.  از علمی الهی ســخن  او  بهره‌منــدی  از  وی 

2-2- مصادر علم امام
در کتــب مختلــف بــرای علــم امــام بــه منشــأ و مصــادر متعــددی اشــاره شــده اســت کــه 

بــه چنــد تــا از آن‌هــا می‌پردازیــم.
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وی 2-2-1- الهام و وحی
ــش  ــردم: »دان ــرض ک ــر ع ــن جعف ــام موســی ب ــه ام ــد: »ب ــن می‌گوی ــن یقطی ــی ب »عل
ــد: گاهــی ســماعی اســت و  ــا الهامــی؟ حضــرت فرمودن ــم شــما، شــنیدنی اســت ی عل

ــد.« ــم می‌باش ــا ه ــی و ب ــی الهام گاه
ــد،  ــدا می‌کنن ــت پی ــی دس ــق علم ــه حقای ــز ب ــی نی ــام و وح ــق اله ــان از طری امام
البتــه منظــور از وحــی، وحــی اصطلاحــی کــه در مــورد پیامبــر اســت، نیســت؛ چراکــه 
وحــی بــه آن معنــا بــا رحلــت پیامبــر قطــع شــده اســت، بلکــه از قبیــل وحیــای اســت 
ــز  ــه نی ــن زمین ــان نمــوده اســت. در ای ــادر حضــرت موســی بی ــورد م ــرآن در م ــه ق ک

ــم: ــورد را نقــل می‌کنی ــد م ــاب استشــهاد، چن ــه از ب ــر شــده ک ــادی ذک ــت زی روای
الــف( »حــارث بــن مغیــره می‌گویــد: »از امــام صــادق ســؤال کــردم: علــم شــما 
ــام  ــا گــوش می‌شــنود؟ ام ــا ب ــاء می‌شــود ی ــش الق ــا در قلب ــه اســت؟ آی ــان چگون امام

فرمودنــد: وحــی اســت از نــوع وحــی بــه مــادر موســی.«  
ــم شــما از  ــام موســی عــرض کــردم: عل ــه ام ــد: »ب ــن یقطیــن می‌گوی ــی ب ب( »عل
ــا الهــام؟ حضــرت فرمــود: گاهــی به‌صــورت شــنیدنی  طریــق شــنیدن ســماع اســت ی

ــد.« ــدا می‌یاب ــق پی ــر دو تحق ــورت ه ــی به‌ص ــی و گاه ــی الهام ــت و گاه اس
ج( امــام صــادق فرمودنــد: »امــام علــی بــر طبــق قــرآن و ســنت پیامبــر عمــل 
می‌کــرد، و هــر گاه چیــز جدیــدی حکــم آن در کتــاب و ســنت نبــود، خداونــد در آن 

ــه ایشــان الهــام می‌کــرد.« )بابایــی، 1371: 305-306(  مــورد حــق را ب
2-2-2- جامعه و صحیفه، منشأ علم امام

طبق روایات، یکی از منابع علم ائمه، کتاب جامعه و صحیفه است.
الــف( »ســلیمان بــن خالــد می‌گویــد: »از امــام صــادق شــنیدم کــه فرمــود: پیــش 
مــا صحیفــۀ اســت؛ بــه طــول هفتــاد زرع، بــه امــاء پیامبــر و خــط علــی، هیــچ 
ــک خــدش  حــال و حرامــی نیســت مگــر اینکــه در آن موجــود اســت؛ حتــی ارش ی

خــراش.«
ــاس  ــه الن ــع الی ــا لجمی ــده اســت: »و ان فیه ــر آم ــن تعبی ــه ای ــر ب ــت دیگ ب( روای
حتــی ارش الخــدش«؛ در آن هــر آنچــه مــردم بــه آن نیازمندنــد وجــود دارد، حتــی ارش 

یــک خــراش.« )همــان: 306(
2-2-3- قلم اعلی یا عقل اول

ــن  ــام در بالاتری ــت و ام ــام اس ــم ام ــادر عل ــه از مص ــی ک ــم اله ــازن عل ــی از مخ  یک
ــت.  ــل اول« اس ــا »عق ــی« ی ــم اعل ــد، »قل ــه آن می‌رس ــود ب ــی خ ــیر کمال ــل س مراح
میــان احدیّــت ذات و واحدیّــت او، برزخیّــت اول )برزخیّــت أکبــر( و میــان علــم الهــی 
ــت دوم و  ــأ برزخی ــت اول، منش ــت و آن برزخیّ ــت دوم اس ــات، برزخیّ ــود ممکن و وج
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برزخیــت دوم، سرچشــمه عقــل اول یــا قلــم اعلــی اســت کــه محلــی بــرای نفــوذ اقتــدار پژو

ــتمی، 1389: 15( ــت. )رس ــه اس ال
2-2-4- لوح محفوظ

ــوح محفــوظ« آفریــده شــده کــه محــل و جایــگاه تأثیــر قلــم اســت.  پــس از قلــم، »ل
ــوح ایجــاد می‌کنــد.  ــه اجمــال دارد، به‌تفصیــل در ل آنچــه )از علــم خــدا( را در خــود ب
لــوح محفــوظ )یــا ام الکتــاب( کــه قلــم اعــا در آن نمی‌نویســد، از فراموشــی و تبدیــل 
و تغییــر محفــوظ و مصــون اســت. بــرای دل، دو درب اســت: یــک درب به‌ســوی لــوح 
ــم  ــوی عال ــه به‌س ــت ک ــه اس ــواس پنج‌گان ــود و درب دوم، ح ــوده می‌ش ــوظ گش محف

ــود.  ــاز می‌ش ــهادت ب ش
فــرق علــم امــام بــا علــم حکمــاء و علمــاء آن اســت کــه علــم امــام از لــوح محفــوظ 
ــهادت  ــم ش ــواس از عال ــق ح ــا از طری ــا و علم ــم حکم ــد و عل ــواس میآی ــه درون ح ب
ــه  ــی را ب ــد وح ــد اراده کن ــرگاه خداون ــده ه ــل ش ــی نق ــود. در روایت ــت می‌ش دریاف
ــه  ــه »جبرئیــل« و وی ب ــه »میکائیــل« و او ب ــد و او آن را ب »اســرافیل « عرضــه می‌کن

ــان: 15-16( ــد. )هم ــا می‌کن ــا الق انبی
ــرده و  ــل ک ــی را نق ــام روایت‌های ــم ام ــا عل ــورد منش ــم درم ــین ه ــد حس میرحام

می‌گویــد:
از مولايمان اميرالمؤمنين نقل شده كه گفت: »رسول‏خدا فرمود:

»اى علــى، خداونــد بــه مــن فرمــان داده كــه تــو را بــه خــود نزديــك كنــم و تــو را 
بيامــوزم تــا حفــظ كنــى و ايــن آيــه نــازل شــد: »وَ تعَِيَهــا أذُُنٌ واعِيَــةٌ )حاقّــه/ 12( و تــو 
گــوش شــنوا و حافــظ دانــش مــن هســتى.« حافــظ امــام ابونعيــم در »الحليــة« آن را 
روايــت كــرد و ســلطان طريقــت و برهــان حقيقــت، شــيخ شــهاب‏الدّين ابوحفــص عمــر 
ــا لفظــش  ــه عبداللَّ‏بن‏حســن ب ــا اســنادش ب ســهروردى در »الشــوارق« روايــت كــرد، ب
ــه  ــول‏خدا ب ــد، رس ــازل ش ــةٌ« ن ــا أذُُنٌ واعِيَ ــه‏ »وَ تعَِيه ــه آي ــی ك ــت: زمان و گف
علــى فرمــود: از خداونــد تقاضــا كــردم كــه آن را گــوش تــو قــرار دهــد اى علــى. 
وی گفــت: بعــد از آن چيــزى فرامــوش نكــردم و نم‏ىتوانســتم فرامــوش كنــم. اســتاد 
ــن  ــان، شــيخ زين‏الدّي ــش و عرف ــش در دان ــه‏ هم‏رديفان ــش و يگان ــان خوي اســتادان زم
ابوبكــر محمّدبن‏علــى خوافــى گفــت: لــذا علــى اختصــاص يافــت بــه دانــش و حكمــت 
افزون‏تــر تــا اينكــه رســول‏خدا فرمــود: مــن شــهر دانشــم و علــى در آن اســت. و عمــر 

گفــت: اگــر علــى نبــود عمــر هــاك م‏ىشــد.« )کنتــوری، 1388: 499(
ــچ‏  ــلّ هي ــد عزّوج ــد: خداون ــل مك‏ىن ــاً نق ــرآن« مرفوع ــان الق ــم از »ترجم ابونعي
ــود. و  ــازل نکــرده، جــز اينكــه علــى در رأس و اميــر آن ب ــوا«* ن ــنَ آمَنُ َّذِي ــا ال ــا أُّيهَ »ي
ــاره‏ علــى از او  ــودم، درب ــد: خدمــت پيامبــر ب ابن‏مســعود نقــل مك‏ىنــد و گوي
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وی پرســيده شــد، پــس فرمــود: حكمــت بــه ده بخــش تقســيم شــد، پــس نُــه بخــش بــه 
ــه مــردم. )همــان: 501(  علــى داده شــد و يــك بخــش و جــزء ب

نيــز از او )آورده اســت كــه فرمــود(: »قــرآن بــر هفــت حــرف فــرو فرســتاده شــد و 
حرفــى از آن نيســت مگــر اينكــه ظاهــر و باطنــى دارد ولــی دانــش ظاهــر و باطــن آن 

نــزد علــى اســت.« )همــان(
ــه ایــن  از ایــن روایاتــی کــه میرحامــد حســین در مــورد علــم امــام نقــل کــرده، ب
ــر  ــه و پیامب ــدس ال ــود ذات اق ــام، خ ــم ام ــأ عل ــه منش ــم ک ــت می‌یابی ــه دس نتیج
گرامــی هســتند کــه هیــچ کــس علمــی بالاتــر از آن‌هــا را نــدارد. وقتــی علــم مبــدا 
و منشــأ در بالاتریــن درجــه باشــد و روش یــاد دادن علــم هــم خــاص باشــد، قطعــا علــم 

ــر می‌باشــد.  ــراد بالات ــه اف ــم از بقی ــده ه گیرن

2-3- ابعاد و محدوده علم امام
پــس از بررســی مصــادر و منشــأ علــم امــام لازم اســت بــه ماهیــت و ابعــاد آن پرداختــه 
ــل  ــی مث ــال، مباحث ــات و به‌اجم ــات و و روای ــتفاده از آی ــا اس ــث ب ــن بح ــود. در ای ش
ــم دیگــر انســانها را مطــرح  ــا عل ــام ب ــم ام ــودن، تفــاوت عل ــودن، حضــوری ب معجــزه ب

می‌نماییــم.
2-3-1- معجزه بودن علم امام 

اصــول معجــزات و کرامــت ســه امــر اســت؛ زیــرا انســان کامــل داری ســه بعــد اســت: 
ــم  ــا از عال ــک از آن‌ه ــر ی ــد( و ه ــز می‌نامن ــه آن را روح نی ــل )ک طبیعــت، نفــس و عق
ــرای هــر یــک از آن‌هــا کمــال و نقــص وجــود دارد و هیــچ انســانی  خاصــی اســت و ب
)به‌جــز انســان کامــل( در تمــام ایــن ابعــاد کامــل نیســت. کمــال روح )یــا عقــل نظــری( 
ــا قــوۀ خیالــی( در وصــول  ــه حقایــق و امــور الهــی اســت و کمــال نفــس )ی در علــم ب
صورت‌هــای جزئیــه اســت و کمــال بعــد طبیعــی در تصــرف در امــور و تبدیــل و تغییــر 
آن‌هــا اســت. هــر نبــی، شــخصی کامــل در عقــل نظــری اســت و زمانــی کــه بــه رســالت 
ــب  ــه صاح ــی ک ــود و زمان ــل می‌ش ــز در او کام ــانی نی ــوه نفس ــود، ق ــوث می‌ش مبع
ــک  ــی ی ــس گوی ــوند، پ ــع می‌ش ــالات در او جم ــه کم ــود، هم ــزم می‌ش ــریعت و ع ش
ــد واجــب اســت، پــس  پــروردگار انســانی اســت کــه اطاعــت او پــس از اطاعــت خداون

ــرای انســان کامــل کــه جامــع کمــالات ســه‌گانه اســت، ســه معجــزه اســت: ب
معجــزه اول، یــک ویژگــی در قــوه نفــس عملــی اســت و آن نیــروی تأثیرگــذاری در 
مــاده اولیــۀ یــک صــورت و ایجــاد صــورت دیگــر اســت. بــرای مثــال، می‌توانــد هــوا را 
بــه ابــر تبدیــل ســازد و از آن بــاران یــا طوفــان بــه وجــود آورد یــا آتــش را ســرد کنــد.

ــرای انســان  ــی ب ــی اســت و آن ایکــه نفــس خیال ــوۀ خیال معجــزه دوم به‌حســب ق
ــس او  ــود، پ ــل می‌ش ــی متص ــم غیب ــه عال ــداری ب ــه او در بی ــود ک ــوی می‌ش ــدر ق آنق
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ــوم را پژو ــه آن عل ــی ک ــد و مبدئ ــاظ مســموم می‌بین ــش را در کســوت الف ــی معلومات گاه

ــت  ــه در نهای ــد ک ــک شــخص می‌بین ــته را در صــورت ی ــی فرش ــوزد، یعن ــه او می‌آم ب
ــنود و  ــه او را می‌ش ــی اســت ک ــدای غیب ــه ن ــی به‌گون ــی اســت و گاه ــی و زیبای نیکوی
شــخص او را نمی‌بینــد و گاهــی به‌گونــه غلبــه ظــن نســبت بــه یــک امــر غیبــی اســت 
کــه او را از آن مطلــع می‌ســازد. ایــن مســئله اگــر در خــواب باشــد، پــس رؤیــای صادقــه 

اســت و نیــازی بــه تأویــل نــدارد. 
ــری  ــوۀ نظ ــال ق ــت، کم ــی انبیاس ــریف‌ترین ویژگ ــن و ش ــه برتری ــوم ک ــزه س معج
و عقــل نظــری اســت، بــه ایــن وجــه کــه جوهــر عقلــی آنقــدر خلــوص و پاکــی پیــدا 
می‌کنــد کــه اتصــال شــدید بــه عقــل فعــال )به‌نــام قلــم اعلــی و معلــم شــدید القــوی( 
پیــدا نمایــد کــه بــا اذن خداونــد، علــوم را بــر نفــوس افاضــه می‌نمایــد و آن نفــوس، ایــن 
علــوم و معــارف را بــدون واســطه معلــوم بشــری در زمانــی مختصــر دریافــت می‌کننــد. 

)رســتمی، 1388: 122-123(
2-3-2- علم حضوری امام 

ــم  ــه عل ــرد )ن ــق می‌گی ــه نفــس تعل ــم حضــوری اســت کــه مســتقیما ب ــام عل ــم ام عل
حصولــی( و از راه مفاهیــم ذهنــی و صــورت بــه دســت نمی‌آیــد. بدیــن جهــت، خطــا در 
آن امــکان نــدارد و بــا تصــور و تصدیــق همــراه نیســت. علــم امــام از نــوع فعلــی اســت 

نــه انفعالــی و مأخــوذ از معلومــات نیســت، بلکــه ســبب و علــت ایجــاد معلــوم اســت. 
علم الهی بر دو قسم است:

الــف( علــم ذاتــی کــه وصــف ذات و عیــن آن و بســیط و نامتناهــی اســت و هیــچ 
موجــودی بــه آن راه نــدارد؛ زیــرا حقیقــت بســیط و نامتناهــی بــودن و تجزیه‌ناپزیری‌اش 
محصــول بســیط اوســت؛ چــون موجــودی بســیط، ظاهــرش عیــن باطــن، اولــش عیــن 
ــوان حقیقتــی را درک کــرد  ــش اســت. پــس هرگــز نمی‌ت ــن پایان آخــر و وســطش عی
کــه بســیط محــض اســت؛ چنانکــه احاطــه بــه کنــه حقیقــت نامتناهــی محــال اســت. 
بنابرایــن علــم ذات خــود و بــه غیرخــود کــه عیــن ذات اوســت، هرگــز معلــوم موجــود 

ممکــن نیســت.
ب( علمــی کــه صفــت فعــل خداســت و از مقــام فعــل واجب‌تعالــی انتــزاع می‌شــود، 
چــون محــدود اســت، آگاهــی انســان کامــل معصــوم از آن و مخــزن آن شــدن کامــا 
ممکــن اســت. علــم خــدا حضــوری اســت کــه در آن معلــوم عیــن علــم اســت. از ایــن رو، 
اگــر انســان کامــل معصــوم، مخــزن و معــدن علــم خــدا شــود، علــم وی حضــوری اســت، 
نــه حصولــی. در علــم حضــوری، عیــن خارجــی معلــوم اســت، نــه صورتــی از آن. پــس 
اگــر انســان کامــل معصــوم، مخــزن علــم خــدا باشــد، مخــزن حقایــق اشــیای عینــی 

خواهــد بــود؛ به‌گونــه‌ای کــه همــۀ آن‌هــا را در خــود دارد.
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وی ــی  ــه حصول ــم حضــوری را ب ــال دارد و عل ــن فع ــه چــون انســان حــواس و ذه البت
تبدیــل می‌کنــد، میتــوان گفــت امــام عــاوه بــر از خزانــۀ شــهودی بــرای متــن اشــیا، 

ــی، 1401: 91-92( ــز اســت. )بابای ــا نی ــای آن‌ه ــرای صورت‌ه ــی ب مخــزن حصول
ــح ابوبكــر را  ــد برخــى از نقل‌هــاى حديــث تشــبيه، تصری میرحامــد حســین میگوی
بــه دلالــت ايــن حديــث بــه برابــرى اميرالمؤمنيــن بــا پنــج پيامبــر يــاد شــده - كــه 
ــى  ــب خوارزم ــر دارد. در مناق ــان، در ب ــرى وى از ايش ــاد- و برت ــان ب ــر آن ــدا ب درود خ

آمــده اســت:
شــهردار به‌طريــق اجــازه، بــراى مــن روايــت كــرد: ابوالفتــح، عبــدوس بــن عبــداللَّ 
بــن عبــدوس همدانــى به‌طريــق اجــازه، در شــهر اصفهــان، از شــريف ابوطالــب، مفضّــل 
بــن محمّــد بــن طاهــر جعفــرى، از حافــظ ابوبكــر، احمــد بــن موســى بــن مردويــه بــن 
فــورك اصفهانــى، بــراى مــا نقــل كــرد: محمّــد بــن احمــد بــن ابراهيــم، از حســن بــن 
علــى بــن حســين ســلوى، از ســويد بــن مســعر بــن يحيــى از حــارث اعــوَر، پرچمــدار 
علــى، روايــت كــرد: ايــن خبــر بــه مــا رســيده اســت كــه پيامبــر در ميــان گروهــى 
ــي  ــمَ ف ــهِ وَ إبرْاهي ــي فَهْمِ ــهِ وَ نوُحــاً ف ــي عِلمِْ ــمْ آدَمَ ف ــود: »أرُكُي از اصحــاب خــود فرم
حِكْمَتِــهِ؛ دانــش آدم و فهــم نــوح و حكمــت ابراهيــم را بــه شــما خواهــم نمايانــد. زمانــى 
! آيــا  نگذشــت كــه علــی بــه آن جمــع وارد شــد. پــس ابوبكــر گفــت: يــا رســول اللَّ
مــردى را بــا ســه تــن از فرســتادگان الاهــى مقايســه كــردى؟ آفريــن بــه ايــن مــرد! اى 
پيامبــر! ايــن مــرد يكســت؟ پيامبــر پاســخ داد: اى ابوبكــر! آيــا او را نم‏ىشناســى؟ 
ابوبكــر گفــت: خــدا و فرســتاده‏اش داناترنــد كــه او يكســت. پيامبــر فرمــود: آن مــرد 
ــب، اســت. ابوبكــر گفــت: آفريــن! آفريــن، اى ابوالحســن!  ــن اب‏ىطال ابوالحســن، علــى ب

كجــا هماننــدى برايــت يافــت م‏ىشــود؟« )ابــن مردویــه، ۱۴۲۴ق.: 45- 44(
طبــق روایتــی کــه میرحامــد حســین آن را نقــل کــرده، امــام علــی در دانــش، 
فهــم و حکمــت مســاوی بــا ســه پیامبــر بــزرگ الهــی اســت. از ســخنان یــاد شــده دو 

مطلــب و در واقــع دو دلیــل می‌توانیــم درمــورد علــم امــام اقامــه کنیــم:
اول اینکــه، ســه صفــت یــاد شــده، به‌صــورت پراکنــده در ســه تــا از پیامــران الهــی 
ــر  ــه ب ــرق دارد. درحالی‌ک ــر ف ــا همدیگ ــا ب ــوم این‌ه ــا و مفه ــون معن ــود دارد؛ چ وج
اســاس حدیــث تشــبیه و روایــت بــالا، امــام علــی هــر ســه را بــا هــم و یکجــا دارنــد. 
ــدون  ــزرگ را یکجــا داشــته باشــد، ب ــا از صفت‌هــای انبیــای ب پــس کســی کــه ســه ت

ــی اســت. ــام والای ــن مق ــرای چنی ــدی شایســته‌تر و پســندیده‌تر ب ــچ تردی هی
دوم اینکــه، حکمــت چیــزی نیســت کــه انســان، ماننــد ســواد و دانــش از کســی یــاد 
بگیــرد، بلکــه یــک موهیبــت الهــی اســت کــه بــه انبیــاء و بنــدگان خــاص داده می‌شــود 
و بدیــن ســبب بــه آن معجــزه هــم می‌توانیــم بگوییــم. از طــرف دیگــر، چــون حکمــت 
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اکتســابی و حصولــی نیســت، یــک نــوع علــم حضــوری بــه شــمار می‌آیــد.  پژو

2-3-3- تفاوت علم امام با علم دیگر انسان‌ها  
ــن حــوض از  ــر آب ای ــده اســت. اگ ــر ش ــن حف ــه در زمی ــم ک حوضــی را تصــور نمایی
ــی و دوام و  ــت از پاکیزگ ــن اس ــی ممک ــد، در صورت ــان یاب ــل آن جری ــه داخ ــرون ب بی
ــل  ــه آن داخ ــد و ب ــر آن بجوش ــر آب از زی ــا اگ ــد ام ــوردار باش ــری برخ ــرت کمت کث
ــز  ــان نی ــب انس ــد. قل ــر باش ــر و کثیرت ــت زلالت ــن اس ــورت ممک ــن ص ــردد، در ای برگ
ــن  ــد. ممک ــر می‌باش ــد نه ــه مانن ــواس پنجگان ــد آب و ح ــم مانن ــوض و عل ــد ح مانن
ــا از  ــد ت ــان یاب ــب جری ــه قل ــاهدات ب ــواس و مش ــای ح ــطه نهره ــوم به‌واس ــت عل اس
ــب  ــه قل ــرد در ت ــا بســته شــود و ف ــن جویه ــه راه ای ــن اســت ک ــردد و ممک ــر گ آن پ
ــه دوم  ــام به‌گون ــم ام ــاند. عل ــم را بجوش ــمه‌های عل ــد و در درون آن چش ــه نمای توج
ــادی  ــان‌های ع ــام و انس ــد روح  ام ــت. بیتردی ــه اول اس ــان‌ها به‌گون ــر انس ــم دیگ و عل
یکســان بــوده و اســتعدادهای نهفتــه در روح ایشــان یکســان اســت و خداونــد تبعیضــی 
ــان  در نفخــه روح خــود بــه جســم انســان‌ها نکــرده و نیــز منشــأ و سرچشــمه علــم آن
ــم  ــر دائ ــانی و ذک ــای نفس ــا مجاهدت‌ه ــد ب ــام می‌توان ــا ام ــد ام ــترک می‌باش ــز مش نی
خداونــد و حرکــت تکاملــی دائمــی از ایــن منابــع اســتفاده نمایــد ولــی دیگــر انســان‌ها 
ــود  ــی خ ــای روح ــتعدادها و ظرفیت‌ه ــام اس ــری تم ــتی در بکارگی ــی و سس ــا کوتاه ب

ــتمی، 1388: 121-122( ــد. )رس ــی یابن ــع دسترس ــن مناب ــه ای ــد ب نمی‌توانن
ــم،  ــه آن پرداختی ــا ب ــه قب ــی ک ــر روایت‌های ــاوه ب ــین ع ــد حس ــه میرحام علام
روایــات دیگــری هــم نقــل کــرده کــه دلالــت بــر اعلــم بــودن امــام علــی بــر جمیــع 

افــراد جامعــه دارد.
ــه  ــت ك ــدى نيس ــت: تردي ــارون اس ــرت ه ــاى حض ــودن، از منزلت‏ه ــم ب اعل
حضــرت هــارون بعــد از حضــرت موســى داناتريــن فــرد در امّــت بــود. پــس حضرت 
اميرالمؤمنيــن هــم پــس از پيامبرمــان در ميــان امّــت داناتريــن بــود و داناتريــن 
بــودن افضليــت را م‏ىرســاند و افضليــت، به‌معنــاى انحصــار خلافــت بــه ايشــان اســت.

 پيــش از ايــن آورديــم كــه در اعلميّــت حضــرت هــارون پــس از حضــرت موســى
ترديــدى نيســت. اينــك بخشــى از گفته‏هــاى صريــح آنــان را در ايــن مــورد م‏ىآوريــم:

ــد  ــن بن‏ىاســرائيل بع ــارون داناتري ــد: ق ــار گوين ــه اخب ــم ب ــل عل ــد: »اه ــوى گوي بغ
ــر  ــد و زيبات ــتر م‏ىخوان ــان بيش ــه آن ــورات را از هم ــود و ت ــارون ب ــى و ه از موس
ــا سركشــى و طغيــان كــرد.« در تفســير  ــود و ســيماىي زيبــا داشــت امّ و ثروتمندتــر ب
ــى در  ــدِي« يعن ــمٍ عِنْ ــ‏ى عِلْ ــروت‏ »عَل ــى ث ــهُ« يعن ــا أوُتيِتُ َّم ــالَ إنِ ــن اســت: »ق الجلالي
ــود.«  ــارون ب ــى و ه ــس از موس ــورات پ ــه ت ــرائيل ب ــرد بن‏ىاس ــن ف ــش. او داناتري مقابل
ــد  ــارون بع ــه: ق ــد ك ــت كرده‏ان ــار رواي ــه اخب ــم ب ــل عل ــد: »اه ــربينى گوي ــب ش خطي



77

ین
حس

د 
حام

یر 
ه م

یش
اند

در 
ام 

 ام
ای

ی‌ه
ژگ

وی ــارون پــس  ــد: »ق ــود...« عينــى گوي ــرد بن‏ىاســرائيل ب ــن ف از موســى و هــارون، داناتري
ــاده  ــود. قت ــان ب ــن و زيباترينش ــن و برتري ــرائيل، داناتري ــارون در بن‏ىاس ــى و ه از موس
ــان بن‏ىاســرائيل  ــى صورتــش »المنــور« ناميــده م‏ىشــد و در مي گفــت: به‌جهــت زيباي
ــس از  ــارون پ ــرت ه ــه، حض ــور خلاص ــد...« به‌ط ــورات نم‏ىخوان ــش از او ت ــى بي كس
ــود، پــس در اعلميــت حضــرت  ــرد ب ــن ف حضــرت موســى در بن‏ىاســرائيل داناتري
ــد کــه  ــه دســت می‌آی ــد و ایــن نتیجــه هــم ب اميرالمؤمنيــن شــكّى باقــى نم‏ىمان

ــوده اســت. ــا دیگــران متفــاوت ب علــم آن حضــرت ب

3- نص
3-1- دلیل نقلی

الــف( امــام حســین در روایتــی از پیامبــر اکــرم منصــوص بــودن امامــت را ایــن 
ــه بیــان می‌فرمایــد: گون

ــر و  ــان در فک ــدم و ایش ــدا وارد ش ــول خ ــر رس ــود: »ب ــین فرم ــام حس ام
ــرود آمــد و گفــت:  ــر مــن ف ــدم جبرئیــل ب ــود: فرزن ــود. ســبب را پرســیدم. فرم غــم ب
ــردی و  ــان ب ــه پای ــری‌ات را ب ــی ســامت می‌رســاند و پیامب ــیّ اعل ای رســول خــدا عل
روزگارت بــه پایــان رســیده. اســم اعظــم و میــراث علــم الهــی و آثــار دانــش پیامبــری را 
بــه علــی بــن ابــی طالــب بســپار؛ زیــرا مــن زمیــن را جــز بــا عالمــی کــه بندگــی مــن 
ــا او شــناخته شــود، نگــذارم و مــن پیام‌رســانی از  ــا او دانســته شــود و ولایــت مــن ب ب
جهــان غیــب را از نســل تــو نبریــده‌ام؛ چنان‌کــه آن را از نســل پیامبرانــی کــه میــان تــو 
و آدم بودنــد نیــز قطــع نکــردم. پرســیدم: ای رســول خــدا بعــد از شــما چــه کســی ایــن 
مهــم را بــر عهــده می‌گیــرد؟ فرمــود: پــدرت علــی بــن ابــی طالــب، بــرادر و جانشــین 
مــن -و پــس از علــی، حســن، ســپس تــو و نــه نفــر از نســل تــو، جمعــاً دوازده امــام- 

عهــده‌دار آن خواهنــد بــود.« )مجلســی، 1403ق.، ج36: 345(
ــت را  ــر امام ــخن پیامب ــه س ــک ب ــا تمس ــین ب ــام حس ــت ام ــن روای در ای
جانشــینی پیامبــر معرفــی نمــوده کــه دارای ویژگی‌هایــی همچــون منصــوب شــدن از 
جانــب خــدا، داشــتن مقــام ولایــت الهــی بــر مــردم و تبلیــغ دیــن و برپا‌کننــده حــدود 

الهــی اســت.       
ــام  ــتن ام ــرف داش ــق تص ــتی و ح ــات سرپرس ــرای اثب ــز ب ــین نی ــد حس میرحام

ــت. ــل آورده اس ــه دلی ــردم از آی ــای م ــن و دنی ــور دی ــی در ام عل
شــيخ عبــد الحــق در »لمعــات شــرح مشــكاة« گفتــه: »قولــه: فقــال‏ بعــد ان جمــع 
الصحابــة: »أ لســتم تعلمــون، انــي أولــى بالمؤمنيــن مــن أنفســهم؟« و في بعــض الروايات 
كــرره للمســلمين و هــم يجيبــون بالتصديــق و الاعتــراف، يريــد بــه قولــه تعالــى: النَّبِــيُّ 
أوَْلــ‏ى باِلمُْؤْمِنِيــنَ مِــنْ أنَفُْسِــهِم‏ْ الآيــة، أي فــي الامــور كلهــا، فانــه لا يأمرهــم و لا يرضــى 
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هش
منهــم الا بمــا فيــه صلاحهــم و نجاحهــم بخــاف النفــس فلذلــك اطلــق، فيجــب عليهــم پژو

أن كيــون أحــب إليهــم مــن أنفســهم و أمــره أنفــذ عليهــم مــن أمرهــا، و شــفقتهم عليــه 
ــه صلــى اللَّ عليــه و ســلم أراد غــزوة تبــوك، فأمــر  ــم مــن شــفقتهم عليهــا. رو‏ى ان أت
ــت، و قــرئ: »و هــو أب  ــا، فنزل ــا و امهاتن ــاس: نســتأذن آباءن النــاس بالخــروج، فقــال ن
لهــم«، أي فــي الديــن فــان كل نبــي أب لامتــه مــن حيــث انــه أصــل فيمــا بــه الحيــوة 
الابديــة، و لذلــك صــار المؤمنــون اخــوة، كــذا فــي »تفســير البيضــاوي« و قولــه: »انــي 
ــكل واحــد مــن  ــى ب ــه أول ــر يفيــد كون ــكل مؤمــن مــن نفســه« تأيكــد و تقري ــى ب أول

المؤمنيــن، كمــا ان الاول يقيــده بالنســبة إليهــم جميعــا.«
ــتم  ــرم: »أ لس ــر اک ــول پیامب ــراد از ق ــه م ــت ك ــر اس ــارت ظاه ــن عب از اي
تعلمــون، انــي أولــى بالمؤمنيــن مــن أنفســهم؟« قــول حــق تعالــى اســت: »النَّبِــيُّ أوَْلــ‏ى 
ــنْ أنَفُْسِــهِم‏ْ« )احــزاب/ 6( و مــراد از قــول حــق تعالــى آن اســت كــه آن  باِلمُْؤْمِنِيــنَ مِ
حضــرت أولــى اســت در كل امــور كــه آن حضــرت حكــم نمك‏ىنــد ايشــان را و راضــى 
نم‏ىشــود از ايشــان، مگــر بــه چيــزى كــه در آن صــاح ايشــان و نجــاح ايشــان باشــد 
ــى  ــود، حــق تعال ــور ب ــت در همــه ام ــراد اولوي ــه خــاف نفــس خودشــان و چــون م ب
)أولــى( را مطلــق فرمــود، پــس واجــب اســت بــر مؤمنيــن كــه پیامبــر أحــب باشــد 
ــر باشــد از امــر نفس‌هايشــان و  ــرای ايشــان از نفس‌هايشــان و امــر آن حضــرت نافذت ب

ــر نفس‌هــاى خــود. ــم باشــد از شفقتشــان ب ــر آن حضــرت أت شــفقت ايشــان ب
پــس بحمــد اللَّ معلــوم شــد كــه مــراد از )أولــى( در فقــره‏ »منــ أولــى بكــم‏ مــن 
أنفســكم« أولــى در جميــع أمــور و ديــن و دنیــا و واجــب الاتبــاع و نافــذ الحكــم اســت و 
هــو الاولــى بالتصــرف، پــس بالبداهــة ثابــت شــد كــه مــراد از )مولــى( در »مــن كنــت 
ــى بالمؤمنيــن مــن أنفســهم« در جميــع أمــور دنيــا و ديــن و  مــولاه فعلــي مــولاه أول

واجــب الاتبــاع و الانقيــاد و نافــذ الحكــم اســت.
ــن از  ــه مؤمني ــود ب ــى ب ــن أول ــر المؤمني ــاب أمي ــه جن ــد ك ــت گردي ــس ثاب پ
نفس‌هايشــان در جميــع أمــور ديــن و دنیــا و حكــم نم‏ىفرمــود آن حضــرت مؤمنيــن 
را و راضــى نم‏ىشــد از ايشــان، مگــر بــه چيــزى كــه در آن صــاح و خیــر ايشــان باشــد 
بــه خــاف نفس‌هايشــان و واجــب اســت كــه جنــاب أميــر المؤمنيــن أحــب باشــد 
بــرای مؤمنيــن از نفس‌هايشــان و امــر آن حضــرت نافذتــر باشــد از امــر نفس‌هايشــان... 
الــى غيــر ذلــك ممــا ســمعت ســابقا مــن اســتنباطات آيــة »النَّبِــيُّ أوَْلــ‏ى باِلمُْؤْمِنِيــنَ مِنْ 
ــر أئمــة الســنية و أعاظــم محققيهــم. )کنتــوری، 1404ق.:  أنَفُْسِــهِم‏ْ« علــى لســان أكاب

)244-246
ب( پبامبر تعیین خلیفه را به خداوند واگذار کرده است:

یکــی از ادلــه‌ای کــه بیانگــر نصــب امــام از طــرف خداونــد اســت، حدیثــی اســت از 
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وی حضــرت رســول کــه در منابــع اهــل ســنت آمــده اســت. مفــاد ایــن روایــت بدیــن 
شــرح اســت کــه وقتــی حضــرت رســول قبیلــۀ بنــی عامــر را بــه توحیــد و اســام دعوت 
کــرد، شــخصی از آن قبیلــه به‌نــام بحیــره ابــن فــراس بــه حضــرت عــرض کــرد: اگــر مــا 
بــا تــو بیعــت کنیــم و ســپس خــدا تــو را بــر مخالفانــت پیــروز گردانــد، آیــا می‌پذیــری 
کــه امــر ولایــت پــس از خویــش )جانشــینی و خلافــت( را بــه مــا بســپاری؟ حضــرت 
فرمودنــد: )الامــر الــی الله یضعــه حیــث یشــاء«؛ امــر خلافــت به‌دســت خــدای متعــال 
ــرای هــر کــه بخواهــد آن را قــرار می‌دهــد. پــس از ایــن جملــۀ حضــرت  اســت کــه ب
بــود کــه آن‌هــا بــه پیامبــر گفتنــد کــه مــا نیــازی بــه تــو نداریــم. ایــن حدیــث در 
بســیاری از منابــع اصلــی اهــل ســنت نقــل شــده اســت. )طبــری، 1387ق.، ج2: 350(

در خــور توجــه آن اســت کــه در بســیاری از ایــن منابــع، روایت از ســیرۀ ابن اســحاق  
نقــل شــده اســت ولــی بــر اســاس تحقیــق انجــام یافتــه، چنیــن حدیثــی در نســخه‌های 
ــر یافــت نمی‌شــود. البتــه ممکــن اســت به‌دلیــل همیــن موضــوع  در دســترس ایــن اث
ــد  ــخه‌های جدی ــب از نس ــت، مطل ــنت اس ــل س ــای اه ــف دیدگاه‌ه ــه مخال ــاص ک خ
ــه پیشــنهاد تعییــن جانشــین  ــوط ب حــذف شــده باشــد. ســیاق ایــن کلام پیامبــر مرب
ــه  ــت و ب ــد اس ــز عه ــر« نی ــت. »ال« در »الام ــر اس ــی عام ــوم بن ــت ق ــان به‌دس ایش
ــوده اســت. وقتــی آن‌هــا پیشــنهادی  »امــر ولایــت« برمی‌گــردد کــه در کلام بحیــره ب
ــینی  ــر جانش ــه »ام ــد ک ــخ فرموده‌ان ــرت در پاس ــد، حض ــرح کرده‌ان ــه‌ای را مط اینگون
ــه ایــن جملــه اکتفــا نکــرده و ادامــه  به‌عهــدۀ خــدای متعــال اســت.« حتــی پیامبــر ب
ــد.«  ــرار می‌ده ــد، ق ــی اراده کن ــر کس ــرای ه ــت را ب ــر خلاف ــال ام ــدای متع داده: »خ

ــی راد، 1394: 111( )اله
ــه  ــاس، ک ــیار حس ــی بس ــرایط و در زمان ــخت‌ترین ش ــرت در س ــت حض ــد گف بای
ــد  ــا ایشــان قیــام کردن ــه مبــارزه ب خیلــی از قبایــل عــرب و در فــوق آن‌هــا قریــش، ب
ــه‌ای را  ــن نکت ــد، چنی ــرار می‌دادن ــت ق ــورد اذی ــف حضــرت را م ــا شــیوه‌های مختل و ب

ــی، 1387: 25( ــینی میلان ــد. )حس ــان فرموده‌ان بی
ــن آن  ــده و مت ــوار آم ــات الن ــاب عبق ــم در کت ــل می‌کنی ــا نق ــه اینج ــی ک حدیث

ــت: ــن اس چنی
اخــرج موفــق بــن احمــد اخطــب خطبــاء الخــوارزم بســنده عــن عبــد الرحمــن بــن 
أبــى ليلــى عــن ابيــه قــال‏ دفــع النّبــى صلّــى اللَّ عليــه و ســلم الرّايــة يــوم خيبــر الــى 
علــى ففتــح اللَّ بيــده ثــم فــى غديــر خــمّ اعلــم النــاس انــه مولــى كل مؤمــن و مؤمنــة و 
قــال لــه انــت منّــى و انــا منــك و انــت تقاتــل علــى التاويــل كمــا قاتلــت علــى التّنزيــل و 
انــت منّــى بمنزلــة هــارون مــن موســى و انــا ســلم لمــن ســالمك و حــرب لمــن حاربــك 
و انــت العــروة الوثقــى و انــت تبيــن مــا اشــتبه عليهــم مــن بعــدى و انــت امــام و ولى كل 
مؤمــن و مؤمنــة بعــدى و انــت الـّـذى انــزل اللَّ فيــه و اذان مــن اللَّ و رســوله الــى النّــاس 
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يــوم الحــج الاكبــر و انــت الاخــذ بســنتى و ذابّ البــدع عــن ملتّــى و انــا اوّل مــن تنشــق پژو

الارض عنــه و انــت معــى فــى الجنّــة و اول مــن يدخلهــا انــا و انــت و الحســن و الحســين 
و فاطمــة و ان اللَّ اوحــى الــىّ ان اخبــر بفضلــك فقمــت بــه بيــن النــاس و بلغنهــم مــا 
ــنْ  ــكَ مِ ــزِلَ إلِيَْ ْ ــغْ مــا أنُ سُــولُ بلَِّ ــا الرَّ ــا أُّيهَ ــ‏ى ي ــه تعال ــى اللَّ بتبليغــه و ذلــك قول امرن
ِّــكَ‏ الــى آخــر الآيــة ثــم قــال يــا علــى اتــق الضغائــن التــى فــى صــدور مــن لا يظهرهــا  رَب

الا بعــد موتــى اولئــك يلعنهــم اللَّ و يلعنهــم اللّعنــون. )کنتــوری، 1404ق.: 11(
در ایــن حدیــث پیامبــر فرمودنــد کــه خــدا بــه آن حضــرت امــر کــرده، آنچــه 
را کــه مــن بــه تــو رســاندم بــه مــردم برســان. درمــورد آیــۀ تبلیــغ، مفســران شــیعی در 
کتاب‌هایشــان تصریــح کرده‌انــد کــه ایــن آیــه در مــورد اعــام ولایــت امیــر المؤمنیــن 
علــی نــازل شــده. پــس ثابــت می‌شــود کــه انتخــاب امــام فقــط بــه خــدا منســوب 
می‌شــود و کســی دیگــر حــق دخالــت در آن نــدارد. حتــی خــود پیامبــر هــم فقــط 

پیــام خــدا را بــه مــردم رســاندند، نــه اینکــه از طــرف خودشــان معرفــی کــرده باشــند.

3-2- دلیل عقلی
بســیاری از متکلمــان شــیعی بــرای اثبــات نــص دلایــل متعــددی اقامــه کرده‌انــد کــه 
یکــی آنــان شــیخ صــدوق اســت. وی بــا اســتناد بــه قــرآن کریــم، چنــد دلیــل عقلــی 

بیــان کــرده اســت:
الف( حکمت فراگیر الهی:

- اگــر خداونــد بــرای اقامــه حــدود و ارشــاد مفســدان، خلیفــه و جانشــینی منصــوب 
نکنــد، مــردم را در معــرض فســاد و تباهــی قــرار داده اســت.

- اگــر خداونــد همیشــه یــا گاهــی مــردم را در معــرض فســاد و تباهــی قــرار دهــد، 
خداونــد حکیــم نیســت یــا حکمــت او دائمــی و فراگیــر نیســت.

- ولی حکمت خداوند دائمی و فراگیر است.
- پــس واجــب اســت خداونــد همیشــه خلیفــه و جانشــینی منصــوب کنــد و از ایــن 

رو، در هــر زمانــی خلیفــۀ الهــی وجــود دارد. 
ــت  ــتن اطاع ــت داش ــه عمومی ــی ب ــت اله ــودن حکم ــر ب ــح فراگی ــان در توضی ایش
ــری  ــد ام ــت از خداون ــر اطاع ــر، اگ ــارت دیگ ــه عب ــت. ب ــرده اس ــتناد ک ــد اس از خداون
همیشــگی و فراگیــر اســت، بیــان راه شــناخت اوامــر الهــی و مســیر هدایــت هــم امــری 
همیشــگی خواهــد بــود کــه نشــان‌دهندۀ حکمــت فراگیــر خداســت؛ یعنــی اگــر حکمــت 
ــاری  ــر همــگان واجــب اســت، ب ــا اینکــه اطاعــت از او ب ــد همیشــگی نباشــد و ب خداون
تعالــی کســی را بــرای شــناخت مســیر هدایــت و فرامیــن خــود بــرای همــگان منصــوب 
ــینی،  ــود. )حس ــد ب ــن نخواه ــت وی ممک ــد و اطاع ــد ش ــرض خواه ــض غ ــد، نق ننمای

)82 :1400
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وی ب( نقض غرض از تعیین خلیفه با انتخاب مردمی آن:
 شــیخ صــدوق همچنیــن بــرای اثبــات الهــی بــودن امــر خلافــت و امامــت بــا اســتناد 
ــره/ 30(  ــهً...« )بق ــی الأرَضِ خَلیِفَ ــلٌ فِ ــی جَاعِ ِّ ــهِ إنِ ــکَ للِمَلَئکَِ ُّ ــالَ رَب ــۀ »وَ إذِ قَ ــه آی ب

دلایلــی ذکــر کــرده اســت: 
وی معتقــد اســت خداونــد بــا انتخــاب حضــرت آدم به‌عنــوان خلیفــۀ خــود، 
به‌دنبــال روشــن شــدن باطــن و نفــاق یــا اخــاص بنــدگان خــود بــوده کــه در نهایــت 
نیــز نفــاق شــیطان و اخــاص ملائکــه ظاهــر شــد، درحالی‌کــه اگــر کار تعییــن امــام و 
خلیفــه بــه مــردم واگــذار گــردد، چنیــن مقصــودی بــه دســت نمیآیــد؛ چــون منافقــان 
ــر  ــت از وی دیگ ــد و اطاع ــان باش ــع خودش ــق طب ــه مواف ــد ک ــر می‌گزینن ــی را ب کس

ــان( ــود. )هم ــد ب ــا نخواه ــان آن‌ه نشــان‌دهندۀ اخــاص و ایم
ج( شهادت همۀ فرشتگان در مخالفت با انتخاب مردمی خلیفه:

آیــۀ به‌طــور صریــح از نصــب الهــی خلیفــه ســخن گفتــه و فرشــتگان الهــی را نیــز 
شــاهد و گــواه بــر ایــن امــر دانســته اســت. بــا توجــه بــه ایــن آیــۀ کریمــه، کســی کــه 
گزینــش خلیفــه را بــه اختیــار مــردم میدانــد، از عــذاب الهــی نجــات نخواهــد یافــت؛ 
زیــرا همــۀ فرشــتگان بــر خــاف او شــهادت می‌دهنــد و کســی هــم کــه تعییــن خلیفــه 
را بــه نــص الهــی می‌دانــد عــذاب نمی‌شــود؛ زیــرا همــۀ فرشــتگان بــه حــق او گواهــی 
ــا  ــه ب ــد کــه انتخــاب خلیف ــه شــریفه، شــاهد بودهان ــن آی ــد؛ ملائکــه طبــق ای می‌دهن

خداســت.
ــالَ  ــۀ شــریفۀ »وَ إذِ قَ ــر اســاس آی ــن اســت: ب ــن اســتدلال چنی ــان روشــن‌تر ای بی

ــهً« ــی الأرَضِ خَلیِفَ ــلٌ فِ ِّــی جَاعِ ــهِ إنِ ُّــکَ للِمَلَئکَِ رَب
1. خداوند کار گزینش خلیفه را به اختیار خود دانسته است.

ــرار داده اســت. توضــح  ــر انتخــاب خــود شــاهد ق ــد همــۀ فرشــتگان را ب 2. خداون
ــه همــۀ فرشــتگانش خبــر داد کــه خلیفــه‌ای در  ــۀ ذکــر شــده ب ــد در آی اینکــه خداون
زمیــن انتخــاب خواهــد کــرد. شــیخ صــدوق معتقــد اســت ایــن خبــر دادن به‌معنــای 
گــواه گرفتــن آن‌هاســت؛ زیــرا علــم داشــتن، اســاس گواهــی دادن اســت و فرشــتگان نیز 

ــد. ــر بوده‌ان ــه باخب ــی خلیف از انتخــاب اله
حال؛

- اگــر کســی بــر خــاف آیــۀ ذکــر شــده، کار گزینــش خلیفــه را بــه دســت مــردم 
بدانــد، همــۀ فرشــتگان الهــی بــر خــاف او شــهادت خواهنــد داد؛ زیــرا آن‌هــا از انتخــاب 
الهــی خلیفــه آگاه بوده‌انــد و بنابرایــن بــر الهــی بــودن ایــن منصــت شــهادت می‌دهنــد 
و قطعــاً گواهــی بــه ایــن بزرگــی اثــر عظیمــی دارد و از ایــن رو، چنیــن فــردی از عــذاب 

الهــی نجــات نخواهــد یافــت.
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- اگــر کســی مطابــق آیــۀ ذکــر شــده، کار گزینــش خلیفــه را مربــوط بــه خداونــد پژو

بدانــد، همــۀ فرشــتگان بــه ‌ســود او گواهــی خواهنــد داد؛ زیــرا آن‌هــا از انتخــاب الهــی 
ــردی  ــد و ف ــاد وی شــهادت می‌دهن ــر درســتی اعتق ــن ب ــد و بنابرای ــه آگاه بوده‌ان خلیف
کــه چنیــن پشــتوانۀ عظیمــی داشــته باشــد کــه همــۀ فرشــتگان بــه نفعــش شــهادت 

دهنــد، در عــذاب الهــی واقــع نخواهــد شــد.
- پــس اعتقــاد بــه انتخــاب مردمــی امــام، باطــل بــوده و فــرد معتقــد بــه آن، عــذاب 

خواهــد شــد. )همــان: 83(
ــر  ــدرت ب ــتن ق ــر نداش ــردم به‌خاط ــون م ــه چ ــورد اینک ــین در م ــد حس میرحام
ــدا  ــرف خ ــام را از ط ــن ام ــام، تعیی ــرایطی ام ــر ش ــت و دیگ ــم و عصم ــخیص عل تش
ــعيب  ــن ش ــد ب ــن احم ــد الرحم ــو عب ــه اب ــت: آنك ــرده اس ــل ک ــی نق ــد، روایات می‌دانن
النّســائي در »خصائــص« گفتــه: »أنبأنــا زكريــا بــن يحيــى، ثنــا يعقــوب بــن جعفــر بــن 
كثيــر، عــن مهاجــر بــن مســمار، قــال: أخبرتنــى عائشــة بنــت ســعد، عــن ســعد، قالــت: 
قــال: كنــا مــع رســول اللَّ صلــى اللَّ عليــه و ســلم بطريــق مكــة و هــو متوجــه إليهــا، 
ــا  ــف، فلم ــن تخل ــه م ــن مضــى و لحق ــم رد م ــاس، ث ــف الن ــر خــم وق ــغ غدي ــا بل فلم
ــال: »اللهــم«  ــوا: نعــم، ق ــال: »أيهــا النــاس، هــل بلغــت؟«، قال اجتمــع النــاس إليــه، ق
ــوا: الّل و رســوله  ــا أيهــا النــاس، مــن ولكيــم؟«، قال ــم قــال: »ي ثــاث مــرات يقولهــا. ث
أعلــم، )ثلاثــا( ثــم أخــذ بيــد علــي، فقــال: »مــن كان اللَّ وليــه فهــذا وليــه، اللهــم وال 

مــن والاه و عــاد مــن عــاداه.«
ايــن روايــت نــص قاطــع و برهــان آشــکار اســت بــر آنكــه مــراد از )ولــي( در قــول آن 
حضــرت: »مــن كنــت وليــه فهــذا وليــه« ولــي امــر و متصــرف در امــور اســت؛ زيــرا از آن 
واضــح اســت كــه صحابــه بــه جــواب پرســش پیامبــر كــه: »يكســت ولــى شــما؟« 

نظــری بيــان نكردنــد و حوالــه علــم آن بــه خــدا و رســول نمودنــد.
ــود،  ــوب م‏ىب ــا محب ــر ي ــا ناص ــب، ي ــى( مح ــراد از )ول ــر م ــه اگ ــت ك ــر اس و ظاه
تحقــق ايــن معانــى در ميــان مؤمنيــن واضــح بــود كــه مؤمنيــن بعــض ايشــان ناصــر و 
محــب و محبــوب بعــض م‏ىباشــند، پــس ‏بایــد صحابــه حاضريــن حجــة الــوداع كــه در 
ايشــان أكابــر و اعاظــم صحابــه عارفيــن به‌معانــى قــرآن و حديــث حاضــر بودنــد، بيــان 

ــد. ــر نم‏ىکردن ــت آن ظاه ــود از معرف ــز خ ــد و عج آن مك‏ىردن
 ــر ــد پیامب ــود را بع ــر خ ــى ام ــت ول ــن وق ــا اي ــه ت ــه صحاب ــون عام آرى، چ
ــدا و  ــه خ ــد ك ــار گفتن ــه ب ــرت، س ــش آن حض ــواب پرس ــه ج ــذا ب ــتند، له نم‏ىدانس
رســول او آگاه‌ترنــد؛ يعنــى ایشــان بهتــر م‏ىداننــد كــه ولــى امــر مــا يكســت. پــس بعــد 
از ايــن ســؤال و ظهــور عجــز از صحابــه كبــار، پیامبــر بيــان فرمــود: »كســى كــه 

ــب.« ــى طال ــن أب ــى او اســت، يعنــى علــي ب ــى او، پــس ايــن ول ــود خــدا ول ب
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وی ــت  ــات ولاي ــول، اثب ــن ق ــراد از اي ــه م ــر آنك ــه دارد ب ــت صريح ــاد، دلال ــن ارش اي
ــى  ــه كس ــت ك ــش آن اس ــت و معناي ــن اس ــر المؤمني ــرت امي ــراى حض ــرف ب تص
كــه خــدا ولــى امــر اوســت، پــس علــى بــن ابــى طالــب ولــى امــر او اســت. )کنتــوری، 

)263-264 1404ق.: 
از اعترافــی کــه مــردم کردنــد، روشــن می‌شــود کــه آنــان می‌دانســتند کــه انتخــاب 
امــام در قــدرت آنــان نیســت، بلکــه فقــط خــدا می‌توانــد کســی را بــرای مقــام امامــت 

تعییــن کنــد و پیامبــر خــدا میتوانــد انتخــاب خــدا را بــه مــردم معرفــی کنــد.

4- افضلیت 
بــرای اثبــات افضلیــت امــام، برخــی دلایلــی را کــه میرحامــد حســین اقامــه کــرده، بیــان 

می‌نماییــم و می‌بینیــم کــه دیدگاهشــان درمــورد افضلیــت چیســت.
الف( برترى پيامبر از ديگر پيامبران در قرآن كريم‏:

ــا  ــه پيــروى از هدايــت انبي ــه‏اى كــه نبــىّ اكــرم را ب ــا آي ــزرگ ب دانشــمندان ب
ــران و فرســتادگان، اســتدلال  ــه پيامب ــرى آن حضــرت از هم ــه برت ــد، ب ــان م‏ىده فرم
ــران در  ــاى پيامب ــود ويژگي‌ه ــان‌دهنده وج ــه نش ــم -ك ــث ه ــن حدي ــد. اي كرده‏ان
اميــر مؤمنــان  اســت- همين‌گونــه اســت و بــه برتــرى حضرتــش از ايشــان، دلالــت 
مك‏ىنــد. آن‏گاه كــه برتــرى وى از انبيــاى گرامــى ثابــت شــود، گمــان تــو دربــاره ثبــوت 
ــورى،  ــد، چيســت؟! )كنت ــى محيّرالعقول‏ان ــه داراى ويژگي‌هاي ــى ك ــرى او از ســه تن برت

)306 :1388
بــر ماســت كــه نخســت‏ آيــات كريمــه مــورد نظــر را يــاد كنيــم و ســپس بخش‌هايــى 
ــات  ــم. اينــك آي ــم، بياوري ــدان اشــارتى كردي ــان آنچــه ب ــران را در بي از ســخنان مفسّ

مــورد نظــر:
»وَ وَهَبْنــا لـَـهُ إسِْــحاقَ وَ يعَْقُــوبَ كُلًّ هَدَينْــا وَ نوُحــاً هَدَينْــا مِــنْ قَبْــلُ وَ مِــنْ ذُريَِّّتِــهِ 
داوُدَ وَ سُــليَْمانَ وَ أُّيــوبَ وَ يوُسُــفَ وَ مُوســ‏ى وَ هــارُونَ وَ كَذلـِـكَ نجَْــزِي المُْحْسِــنِينَ* وَ 
الحِِيــنَ* وَ إسِْــماعِيلَ وَ اليَْسَــعَ وَ يوُنـُـسَ  زَكَرِيَّــا وَ يحَْيــ‏ى وَ عِيســ‏ى وَ إلِيْــاسَ كُلٌّ مِــنَ الصَّ
لنْــا عَلـَـى العْالمَِيــنَ* وَ مِــنْ آبائهِِــمْ وَ ذُريَِّّاتهِِــمْ وَ إخِْوانهِِــمْ وَ اجْتَبَيْناهُــمْ  وَ لوُطــاً وَ لكًّ فَضَّ
ِ يهَْــدِي بـِـهِ مَــنْ يشَــاءُ مِــنْ عِبــادِهِ  وَ هَدَينْاهُــمْ إلِــ‏ى صِــراطٍ مُسْــتَقِيمٍ* ذلـِـكَ هُــدَى اللَّ
ــابَ وَ  ــمُ الكِْت ــنَ آتيَْناهُ َّذِي ــكَ ال ــونَ* أوُلئِ ــوا يعَْمَلُ ــا كانُ ــمْ م ــطَ عَنْهُ ــرَكُوا لحََبِ ــوْ أشَْ َ وَ ل
ــنَ*  ــا بكِافرِِي ــا قَوْمــاً ليَْسُــوا بهِ ــا بهِ لنْ ــدْ وَكَّ ــا هــؤُلاءِ فَقَ ــرْ بهِ ــإنِْ يكَْفُ ةَ فَ ــوَّ ــمَ وَ النُّبُ الحُْكْ
ُ فَبِهُداهُــمُ اقْتَــدِهْ قُــلْ لا أسَْــئَلُكُمْ عَليَْــهِ أجَْــراً إنِْ هُــوَ إلَِّ ذِكْــر‏ى  َّذِيــنَ هَــدَى اللَّ أوُلئِــكَ ال

للِعْالمَِيــنَ.« )انعــام/ 84-90(
فخــر رازى در تفســير »فَبِهُداهُــمُ اقْتَــدِه‏ْ« م‏ىنويســد: در ايــن آيــه مســائلى مطــرح 

اســت؛
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َّذِيــنَ هَــدَى اللَّ‏ُ؛ اينــان پژو مســئله نخســت:‏ »ترديــدى نيســت كــه مقصــود از »أوُلئِــكَ ال

ــاد  ــان ي ــد كــه پيشــتر از آن كســان‏ىاند كــه خــدا هدايتشــان كــرده اســت« پيامبران‏ىان
ــر«  ــان را پ‌ىگي ــت آن ــس هداي ــدِهْ؛ پ ــمُ اقْتَ ــه »فَبِهُداهُ شــده اســت و شــك نيســت ك
ــد، تنهــا تعييــن چيــزى اســت  ــه محمّــد. آنچــه م‏ىمان دســتورى اســت خطــاب ب

ــه ايــن پيامبــران اقتــدا كنــد. كــه خــدا محمّــد را دســتور م‏ىدهــد تــا در آن، ب
برخــى از مــردم گفته‏انــد: مــراد آيــه ايــن اســت كــه پيامبــر در امــرى كــه تمامــى 
پيامبــران در آن همداســتان‏اند )يعنــى اعتقــاد بــه توحيــد و تنزيــه خــدا از هــر آنچــه 

ســزاوار ذات و صفــات و افعــال او نيســت و ســاير عقليّــات( بــه آنــان اقتــدا كنــد.
ــا  برخــى ديگــر م‏ىگوينــد: مــراد پيــروى از ايشــان در شــرايع اســت؛ جــز آنچــه ب
دليــل، تخصيــص م‏ىخــورد. بنابرايــن ســخن، ايــن آيــه دليلــى اســت بــر اينكــه شــرايع 

اديــان پيشــين، مــا را نيــز در بــر م‏ىگيــرد و اجــراى آن‌هــا بــر مــا واجــب اســت.
ديگــران گفته‏انــد: خــداى متعــال تنهــا از آن رو در آيــه پيشــين از پيامبــران 
ــودى آن  ــراى ناب ــد و ب ــه دور بودن ــان از شــرك ب ــرده اســت كــه روشــن كنــد آن ــام ب ن
مك‏ىوشــيدند؛ چراك‌ــه آيــه بــا »وَ لـَـوْ أشَْــرَكُوا لحََبِــطَ عَنْهُــمْ مــا كانُــوا يعَْمَلُــون‏َ؛ و اگــر 
ــت«  ــان م‏ىرف ــد از دستش ــام م‏ىدادن ــه انج ــاً آنچ ــد، قطع ــده بودن ــرك ورزي ــان ش آن
پايــان م‏ىپذيــرد و در ادامــه، خــداى متعــال پافشــارى ايشــان را بــر توحيــد و نپذيرفتــن 
لنْــا بهِــا قَوْمــاً ليَْسُــوا بهِــا بكِافرِِيــن‏َ؛  شــرك، بــا عبــارت »فَــإنِْ يكَْفُــرْ بهِــا هــؤُلاءِ فَقَــدْ وَكَّ
اگــر اينــان )مشــركان( بــدان كفــر ورزنــد، ب‏ىگمــان، گروهــى ]ديگــر[ را بــر آن گماريــم 
ــكَ  ــدان كافــر نباشــند« مــورد تأيكــد قــرار م‏ىدهــد و ســپس م‏ىفرمايــد: »أوُلئِ كــه ب
ــدَى اللَّ‏ُ؛ اينــان كســان‏ىاند كــه خــدا هدايتشــان كــرده اســت«؛ يعنــى خــدا  ــنَ هَ َّذِي ال
ــن راه،  ــان در اي ــل ب‏ىخــردى نادان ــد و تحمّ ــات توحي ــه ابطــال شــرك و اثب ــان را ب آن

هدايــت فرمــوده اســت.
ــروى در همــه  ــن رو، پي ــق اســت؛ از اي ــه مطل ــد: لفــظ آي دســته‏اى ديگــر م‏ىگوين

ــد. ــه، تخصيــص بزن ــل جداگان ــد، مگــر آنچــه را دلي ــر م‏ىتاب ــور را ب ام
قاضــى در ايــن بــاره گفتــه اســت: »بــه چنــد دليــل، حمــل آيــه بــر امــر بــه رســول 
اكــرم در پيــروى پيامبــران پيشــين در همــه شرايعشــان، بعيــد اســت. دليــل اوّل 
ــن ســبب، درســت نيســت كــه  ــان گوناگــون و متناقــض اســت و بدي آنكــه، شــرايع آن
پيامبــر بــه پيــروى از ايشــان در احــكام متناقــض، مأمــور باشــد. دوم اينكــه، ب‏ىگمــان 
مقصــود از »هــدى« دليــل اســت نــه نفــس عمــل. از ايــن رو، م‏ىگوييــم: دليــل اثبــات 
شــريعت آنــان بــه روزگار ايشــان اختصــاص دارد نــه روزگارى ديگــر و بنابرايــن پيــروى 
از آنــان در ايــن »هــدى« تنهــا ايــن اســت كــه وجــوب انجــام افعالــى ويــژه را در روزگار 
ايشــان، معتقــد شــويم. پــس چگونــه م‏ىتــوان بــه چنيــن چيــزى بــر لــزوم پيــروى از 
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وی  آنــان در شرايعشــان در هــر روزگارى، اســتدلال كــرد؟ ســوم آنكــه، پيــروى پيامبــر
از انبيــاى گذشــته در شرايعشــان، پايين‏تــر بــودن جايــگاه حضرتــش را از جايــگاه آنــان 
در پــى دارد و ايــن ســخنى اســت كــه همــگان بــر ناروايــ‏ىاش همداســتان‏اند. بــر پايــه 
ايــن ســه دليــل، ثابــت شــد كــه حمــل آيــه بــر وجــوب پيــروى از پيامبــران پيشــين در 

شرايعشــان، روا نيســت.«
پاســخ دليــل ســوم قاضــى ايــن اســت كــه خداونــد متعــال فرســتاده خاتــم را بــه 
ــريف،  ــاى ش ــك و خوي‌ه ــاف ني ــى اوص ــين در تمام ــران پيش ــه پيامب ــروى از هم پي
ــه  ــش را از ايشــان ب ــودن مرتبــت حضرت ــر ب ــا پايين‏ت ــن نه‌تنه دســتور داده اســت و اي
دنبــال نــدارد، بلكــه - بــر اســاس آنچــه پــس از ايــن و بــه زودى بيــان خواهــد شــد- 

ــودن مرتبــت آن حضــرت را از همــه پيامبــران در پــى خواهــد داشــت. ــر ب والات
ــران  ــه اينكــه شــريعت پيامب ــه ب ــن آي ــت اي ــم، دلال ــه آنچــه گفتي ــر پاي ــن ب بنابراي

ــود. ــت م‏ىش ــد، ثاب ــزم مك‏ىن ــا را مل ــين م پيش
مســئله دوم‏: دانشــمندان بــه هميــن آيــه احتجــاج كرده‏انــد كــه پيامبــر مــا از همــه 
ــال  ــه خص ــم ك ــا گفتي ــه قب ــت ک ــن اس ــان ای ــتدلال ايش ــت. اس ــر اس ــران، برت پيامب
كمــال و ويژگي‌هــاى شــریف در همــه پيامبــران پراكنــده اســت؛ به‌گونــه‏اى كــه: داوود 
ــيكبايان  ــوب از ش ــرت ايّ ــد؛ حض ــد بودن ــای خداون ــگزاران نعمت‌ه ــليمان از سپاس و س
در گرفتــارى بودنــد؛ يوســف ايــن هــر دو ويژگــى را در خــود گــرد آورده بــود؛ موســى 
شــريعت اســتوار و چيــره و معجــزات آشــكار و روشــن داشــت؛ زكريـّـا و يحيــى و عيســى 
ــس  ــود و يون ــن صــدق و راســتى ب ــد؛ اســماعيل قري ــاس، در شــمار زاهــدان بودن و الي
ــا  ــال تنه ــت و خــداى متع ــى رف ــه شــمار م ــه درگاه خــدا ب ــه و زارى ب از اصحــاب نال
ــت  ــك از ايشــان صف ــر ي ــه در ه ــرده ك ــام ب ــران ن ــن پيامب ــك اي ــك ت ــن رو از ت از اي
معيّنــى از اوصــاف نیــک و شــريف، چشــمگير بــوده اســت و پــس از يادكــرد همــه آنــان، 
ــا خــداى حيكــم  ــه پيــروى از تمامــى ايشــان دســتور داده اســت. گوي محمّــد را ب
ــه محمّــد فرمــان م‏ىدهــد كــه همــه خوي‌هــاى پرســتش و فرمانبــرى را - كــه  ب
در همــه پيامبــران به‌گونــه پراكنــده موجــود اســت- در خــود گــرد آورد. وقتــى خــداى 
تعالــى چنيــن دســتورى بــه پيامبــر داده، محــال اســت كــه آن حضــرت در انجــام آن 
ــت  ــن ثاب ــد. بنابراي ــى كن ــده اســت، كوتاه ــور ش ــدان مأم ــه دســت آوردن آنچــه ب و ب
م‏ىشــود كــه‏ پيامبــر آنچــه را فرمــان يافتــه تــا بــه دســت آورد، بــه دســت آورده 

اســت.
حــال كــه چنيــن اســت، ثابــت م‏ىشــود كــه خصــال نكيــى كــه در همــه پيامبــران 
پراكنــده اســت، در رســول خــدا جمــع اســت و بديــن ســبب، واجــب اســت كــه 

گفتــه شــود آن حضــرت از همــه انبيــا برتــر اســت و اللَّ اعلــم.
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هش
ــه پژو ــه ب ــه كريم ــن آي ــه اي ــه دانشــمندان در احتجــاج ب ــن ســخنى ك ــه همي ــر پاي ب

برتــرى پيامبــر مــا از ديگــر پيامبــران، بــر زبــان رانده‏انــد، مــا بــا حديــث تشــبيه 
ــن  ــم. بنابراي ــاج مك‏ىني ــران، احتج ــن از پيامب ــرورمان اميرالمؤمني ــرى س ــه برت ب

ــد. ــاى نم‏ىمان ــر ج ــيعه، ب ــب ش ــه مذه ــث تشــبيه ب ــت حدي ــكّى در دلال ــچ ش هي
بلــه، اثبــات برتــرى اميرمؤمنــان از انبيــا بــر اســاس حديــث تشــبيه، از اثبــات 
ــان  ــى فرم ــرا وقت ــتادگان، روشــن‏تر اســت؛ زي ــر فرس ــدا از ديگ ــرى رســول خ برت
ــان‌دهنده  ــاد- نش ــان ب ــر آن ــدا ب ــه درود خ ــين - ك ــران پيش ــت پيامب ــروى از هداي پي
ــرت  ــته در حض ــاى گذش ــاى انبي ــود ويژگي‌ه ــت، وج ــرم اس ــىّ اك ــت نب افضليّ
اميــر - كــه حديــث تشــبيه بــه روشــنى بــه آن دلالــت مك‏ىنــد- بــه طريــق اولــى، 

ــان دلالــت خواهــد كــرد. ــه افضليّــت امــام از آن ب
ــت:  ــت؛ نخس ــد اس ــى نيازمن ــه مقدّمات ــريفه، ب ــه ش ــه آي ــاج ب ــه احتج ــن اينك ضم
ــد، تــرك فرمــانِ پيــروى از جانــب آن  ــه پيــروى فرمــان ياب وقتــى رســول خــدا ب
ــى  ــاى پيشــين، همــه خصــال نكيوي ــت انبي ــراد از هداي حضــرت محــال باشــد. دوم: م
ــرم از  ــىّ اك ــروى نب ــوم: پي ــاص دارد. س ــان اختص ــك ايش ــك ت ــه ت ــه ب ــد ك باش
پيامبــران گذشــته، مانــع برتــرى حضرتــش از ايشــان نباشــد. لكيــن در حديــث تشــبيه، 
ــه‏اى،  ــچ مقدّم ــث خــود، ب‌ىهي ــازى نيســت و حدي ــات ني ــن مقدّم ــك از اي ــچ ي ــه هي ب
ويژگي‌هــاى پيامبــران پيشــين را بــراى امــام اثبــات مك‏ىنــد؛ زيــرا در حديــث، ســخنى 
از فرمــان پيــروى نيســت تــا اثبــات برتــرى، بــه اينكــه حضرتــش قطعــاً ايــن فرمــان را 

خواهــد گــزارد، وابســته باشــد.
ــارى  ــش و بردب ــر دان ــا نظي ــنى، اوصــاف انبي ــث تشــبيه، به‌روش ــن در حدي همچني
و بندگــى و تقــوا و شــكوه و توانمنــدى يــاد شــده اســت و واژه »هــدى« در آن وجــود 
ــه مقدّمــه‏اى باشــد كــه م‏ىگويــد: مــراد از  ــه برتــرى، نيــاز ب ــراى دلالــت ب ــا ب ــدارد ت ن
»هــدى« صفــات اســت. نيــز در ايــن حديــث شــريف، نيــازى نيســت كــه نشــان دهيــم 
پيــروى بــا برتــرى منافــات دارد؛ چراك‌ــه در اينجــا ســخنى از پيــروى بــه ميــان نيامــده 

اســت.
ــرى  ــه براب ــبيه ب ــث تش ــت حدي ــه دلال ــت ك ــان‌دهنده آن اس ــه، نش ــا هم اين‌ه
ويژگي‌هــاى امــام بــا اوصــاف انبيــاى گذشــته، از دلالــت فرمــان پيــروى از اوصــاف 

ــرم از ايشــان، روشــن‏تر اســت. ــىّ اك ــرى نب ــه برت ــران، ب ــن پيامب اي
ــت پيامبــر مــا و اقــوال  نيشــابورى نيــز از احتجــاج يــاد شــده بــر افضليّ
دانشــمندان در تفســير »هــدى« ســخن رانــده، پــس از آوردن گفتــه قاضــى و آنچــه در 
ــزون  ــد: آنچــه گذشــت، شــكوهمندى اف ــح مك‏ىن ــد، تصري ــل او گفته‏ان ــه دلاي پاســخ ب
ــد؛ چراك‌ــه  جايــگاه رســول خــدا را از جايــگاه پيامبــران گذشــته، واجــب م‏ىگردان
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وی ــزرگ پراكنــده در  ــا تمــام خصــال كمــال و ويژگي‌هــاى ب ــه ت آن حضــرت فرمــان يافت
ايشــان را )ماننــد سپاســگزارى در داوود و ســليمان، شــيكباىي در ايـّـوب، زهــد در زكريـّـا 
ــس و معجــزات درخشــان در  ــى و عيســى، راســتى در اســماعيل، تضــرّع در يون و يحي
موســى و هــارون( در خــود گــرد آورد و از هميــن روســت كــه حضرتــش فرمــوده اســت: 

ــرد.« ــروى مك‏ى ــن پي ــد از م ــود، باي ــده م‏ىب ــن زن ــر موســى در روزگار م »اگ
ــت  ــان، ثاب ــن بي ــا اي ــاج م‏ىنويســد: ب ــن احتج ــس از آوردن اي ــربينى پ ــب ش خطي
ــه  ــه در هم ــى ك ــرا اوصاف ــران اســت؛ زي ــن پيامب ــم برتري ــه فرســتاده خات شــد ك

ــده اســت.  ــرد آم ــده اســت، در وى گ ايشــان پراكن
ب( ابن تيميّه: شبيه‏ترين فرد به نبىّ اكرم افضل و جانشين اوست

 متعصّــب ســتيزه‏جو، ابــن تيميّــه، م‏ىنويســد: ب‏ىگمــان، فرســتاده خاتــم
ــه  ــى ك ــد، از ديگران ــدو باش ــردم ب ــبيه‏ترين م ــه ش ــر ك ــت و ه ــان اس ــن مردم برتري
ــاهى؛ از  ــه پادش ــت، ن ــوّت اس ــينى نب ــتْ جانش ــت. خلاف ــر اس ــتند، برت ــه نيس اين‌گون
ايــن رو، هــر كــه جانشــين نبــى شــود و بــر جــاى او بنشــيند، شــبيه‏ترين مردمــان بــه 
وى خواهــد بــود و شــبيه‏ترين فــرد بــه نبــى از همــگان برتــر اســت. بنابرايــن هــر كــه 
ــدو شــبيه‏تر اســت و شــبيه‏ترين، برتريــن اســت؛  جانشــين پيامبــر شــود، از ديگــران ب

پــس خليفــه برتريــن فــرد خواهــد بــود.
ــه‏اى  ــت« گفت ــر اس ــگان برت ــى از هم ــه نب ــرد ب ــبيه‏ترين ف ــه »ش ــخن ك ــن س  اي
پذيرفتــه و درســت اســت؛ زيــرا شــكّ و ترديــدى نيســت كــه نبــى، برتريــن مردمــان 
اســت و شــبيه‏ترين فــرد بــه افضــل از همــگان افضــل اســت. حديــث تشــبيه، مصــداق 
 حقيقــى ايــن واقعيّــت درســت را معيّــن مك‏ىنــد. بنابرايــن اميرالمؤمنيــن
ــد  ــه‏گانه برترن ــاى س ــان از خلف ــه ب‏ىگم ــت ك ــى اس ــه پيامبران ــان ب ــبيه‏ترين مردم ش
ــام از  ــس ام ــود. پ ــد ب ــد، افضــل خواه ــان باش ــه آن ــرد ب ــبيه‏ترين ف ــه ش ــر ك و ه

ــت. ــل اس ــان افض ــر اين ــه‏گانه و غي ــاى س خلف
ــر جــاى او بنشــيند،  ــى شــود و ب ــه جانشــين نب ــر ك ــر ســخن »ه ــن ظاه همچني
ــگان  ــى از هم ــه نب ــرد ب ــبيه‏ترين ف ــود و ش ــد ب ــه وى خواه ــان ب ــبيه‏ترين مردم ش
ــتن در  ــر و نشس ــينى پيامب ــه جانش ــه ب ــن تيميّ ــه اب ــد ك ــان م‏ىده ــت.« نش ــر اس برت
ــر مســند نبــى تيكــه كنــد، شــبيه‏ترين  جــاى او، اســتدلال مك‏ىنــد كــه هــر كســى ب
فــرد بــه وى و در نتيجــه، از ديگــران برتــر خواهــد بــود. لكيــن دلالــت حديــث تشــبيه 
ــه  ــان - ك ــر گم ــه ب ــت غير‌منصوصــى ك ــى، از مجــرّد خلاف ــه نب ــودن ب ــه شــبيه‏تر ب ب
ــتوارتر  ــاده شــده، اس ــا نه ــد- بن ــاز نمك‏ىن ــت ب‏ىني ــى را از حقيق ــه، آدم ــچ وج ــه هي ب
اســت. امّــا شــبيه‏تر بــودن اميــر مؤمنــان بــر بنيــاد نــصّ صريــح معتبــر از رســول 
ــصّ صريــح معتبــر كجــا؟ »ببيــن  خــدا اســتوار اســت و ظــنّ غير‌معتبــر كجــا و ن
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تفــاوت ره كــز كجاســت تــا بــه كجــا«!پژو

ــر  ــصّ ب ــود ن ــه نب ــران ب ــوى و ديگ ــه دهل ــرا ك ــوص«؛ چ ــت غير‌منص ــم »خلاف گفتي
ــى در  ــه نب ــودن ب ــبيه‏تر ب ــات ش ــن ســبب، اثب ــد و بدي ــه‏گانه معترف‏ان ــاى س ــت خلف خلاف
خلافــت منصــوص، هيــچ اثــر و ســودى بــراى ايشــان نــدارد )زيــرا خلافــت خلفــاى ســه‏گانه 

ــت. ــوص اس ــت غير‌منص ــه خلاف ــن تيميّ ــود اب ــد، مقص ــذا ب‌ىتردي ــت(. ل ــوص نيس منص
ــه  ــودن كســى ك ــر شــبيه‏تر ب ــم: اگ ــه شــد، م‏ىگويي ــا چشم‏پوشــى از آنچــه گفت ب
بــر جــاى نبــىّ اكــرم م‏ىنشــيند، بــا نــصّ يــا دليــل عقلــى ثابــت شــود، غايــت ايــن 
 امــر، برابــرى و كيســانى اشــبهيّت )شــبيه‏تر بــودن( او بــا اشــبهيّت اميرالمؤمنيــن
ــراى  ــرى نيــز ب ــا حديــث شــريف اثبــات شــده اســت- م‏ىباشــد كــه ايــن براب - كــه ب
ــه  ــد نتيج ــان ده ــه نش ــى ك ــر دليل ــرا ه ــت؛ زي ــنده اس ــيعه، بس ــوب ش ــات مطل اثب
اشــبهيّت خليفــه بــه نبــى، برتــرى او از ديگــران اســت، همــان نشــان‌دهنده آن اســت 
كــه اشــبهيّت امــام برتــرى وى را از همــه افــراد امّــت پــس از پيامبــر در پــى دارد. 
همچنيــن هــر گاه اشــبهيّت خليفــه شــرط جانشــينى پيامبــر باشــد، لازم اســت 
كــه خليفــه همچــون نبــى، معصــوم باشــد و چــون خلفــاى ســه‏گانه عصمــت نداشــتند، 

جانشــينى آنــان منتفــى خواهــد شــد. )کنتــوری، 1388: 362-364(
ــد و  ــته باش ــت داش ــد افضلی ــام بای ــرا ام ــه چ ــم ک ــب پرداختی ــن مطل ــه ای ــا ب قب
دیدگاه‌هایــی هــم راجــع بــه ایــن موضــوع خدمتتــان بیــان نمودیــم کــه امــام در چــه 
ــد را  ــدگاه میرحام ــس از آن دی ــد و پ ــته باش ــت داش ــران افضلی ــر دیگ ــای ب حوزه‌ه
ــان  ــر متکلم ــل دیگ ــم مث ــه ایشــان ه ــن نتیجــه رســیدیم ک ــه ای ــم و ب بررســی کردی
ــر همــه انبیــاء هســتند و وقتــی افضلیــت  ــه افضلــت امــام علــی ب ــل ب شــیعی قائ
ــک و  ــچ ش ــدون هی ــا و ب ــد، قطع ــات می‌رس ــه اثب ــاء ب ــه انبی ــر هم ــی ب ــام عل ام
ــن  ــه ای ــت می‌شــود و چــون ب ــر دیگــران هــم ثاب تردیــدی افضلیــت امــام علــی ب
ــق، امامــت و  ــن طری ــر همــه افضــل هســتند، از ای ــه آن حضــرت ب نتجــه رســیدیم ک

ــود. ــت می‌ش ــم ثاب ــان ه ــودن ایش ــر ب ــین پیامب جانش

نتیجه
میرحامــد حســین از خاندان‌هــاى اصیل سادات موســوى اســت و بــا ۲۷ واســطه، 
ــته،  ــرون گذش ــول ق ــاکان او در ط ــد. نی ــم م‌ىرس ــی کاظ ــام موس ــبش به ام نس
ــد. میرحامــد حســین تألیفــات زیــادی در  همــه از اهــل علــم و زهــد و فضیلــت بوده‌ان
موضوعــات گوناگونــی دارد. برخــی کتاب‌هــای وی، پاســخ بــه ردیه‌هایــی علیــه مذهــب 
تشــیع اســت. مشــهورترین کتــاب او »عبقــات الانــوار« در مســئلۀ امامــت اســت کــه از 

عقیــده شــیعه در موضــوع امامــت دفــاع نمــوده اســت.
ــر  ــت، بناب ــات و روایاتــی همچــون حدیــث منزل ــر آی ــا تکیــه ب میرحامــد حســین ب
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وی ــام را  ــودن  ام ــم ب ــت و اعل ــارون دارد، عصم ــا ه ــی ب ــام عل ــه ام ــباهتی ک ش
ــن  ــه در مت ــم« ک ــه العل ــا مدین ــث »أن ــتفاده از حدی ــا اس ــن ب ــد. همچنی ــات میکن اثب
ــه در شــهر  ــه شــهر علــم و امــام علــی را ب ایــن حدیــث پیامبــر خــودش را ب
ــی را  ــام عل ــت و ام ــۀ حکم ــه خان ــودش را ب ــر خ ــر، پیامب ــای دیگ ــق نقل‌ه و طب
بــه در آن تشــبیه داده، اعلمیــت امــام و واســطه بــودن بــرای دســت یافتــن بــه علــوم 
ــل از آن  ــه قب ــر ک ــث غدی ــاس حدی ــر اس ــن ب ــت. همچنی ــرده اس ــت ک ــوی را ثاب نب
ــی هــم  ــه، اقرارهای ــن خطب ــان فرمــوده و در طــول ای ــی بی ــر یــک خطبــه طولان پیامب
از مــردم گرفتنــد؛ مثــل اینکــه فرمــود: آیــا نمی‌دانیــد کــه مــن حــق بیشــری نســبت 
بــه مؤمنــان از خودشــان دارم؟ و مــردم هــم در جوابــش گفتنــد کــه خــدا و رســولش 
بهتــر می‌داننــد. در آیــه قــرآن هــم خداونــد می‌فرمایــد: »النَّبِــيُّ أوَْلــ‏ى باِلمُْؤْمِنِيــنَ مِــنْ 
أنَفُْسِــهِم‏ْ«، پیامبــر بعــد از ایــن خطبــه، بلافاصلــه امــام علــی‌ را به‌عنــوان ولــی 
بعــد از خــودش معرفــی می‌کنــد و بــه اثبــات منصــوب بــودن امــام از طــرف خداونــد 
ــام همــۀ  ــث، ام ــن حدی ــث تشــبیه کــه طبــق ای ــق حدی ــردازد. همچنیــن از طری می‌پ
خوی‌هــای نیــک پیامبــران بــزرگ الهــی را دارد، بــه افضلیــت امــام علــی بــر همــه 

امــت پیامبــر اشــاره کــرده اســت.  
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